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Leon XIIT

Ogloszenie encykliki Rerum novarum przez Leona XIII w dniu 15
maja 1891 roku dalo poczatek temu, co dzisiaj nazywamy naukag
spoleczng Kosciota, Scislej — Kosciota katolickiego, poniewaz KoScioly
prawoslawne nie podjely tego tematu, za$ Koscioty protestanckie zajety
sie problematyksa spoleczng dopiero w ostatnich dziesiecioleciach XX
wieku. Istnieje ogélna zgoda specjalistéw co do lgczenia narodzin nauki
spotecznej Kosciola z ogloszeniem tej encykliki. Przedtem nie istniat
oficjalny nurt nauczania spolecznego, w ksztalcie zamierzonego ciaggu
formalnych wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Kosciét pod
koniec XIX stulecia stal sie §wiadkiem radykalnych przemian politycz-
nych, gospodarczych i spotecznych oraz znalazt sie w sferze réznorakich
wplywéw dominujacych ideologii (CA, n. 4). Zycie gospodarcze weszto
w okres tzw. ,drugiej rewolucji przemystowej”, przypadajacej na lata
1870-1914. Rerum novarum uwaza sie powszechnie za poczatek
nauczania spotecznego Ko$ciola w jego nowoczesnym ujeciu (20L 1987).
Wezeéniej jedynie ostrzegano wiernych przed btedami (Grzegorz XVI,
Mirari vos z 15 VIII 1832; Pius IX, Syllabus, 1864).

Leon XIII wydat jednak przed opublikowaniem Rerum novarum calg
serie encyklik, nawiazujac do zwyczaju datujacego sie od 1740 roku
wydawania przez papiezy listéw pasterskich w réznych sprawach

* Wyzsza Szkola Filozoficzno-Pedagogiczna Ignatianum, Krakéw



122 Stanistaw Pyszka

duszpasterskich i zaczal im nadawaé autorytet doktrynalny. Grunt pod
Rerum novarum przygotowaly encykliki wezedniejsze: Diuturnum illud
z 29 VI 1881 roku traktujaca o pochodzeniu wladzy panstwowej;
Humanum genus z 20 IV 1884 roku — o niebezpieczeristwie masonerii;
Immortale Dei z 1 XI 1885 roku — o chrze$cijaniiskim ustroju panstwa;
Libertas praestantissimum z 20 VI 1888 roku — o chrze$cijariskiej
koncepcji wolnoéci i tolerancji; Sapientiae christianae z 10 I 1890 roku
— 0 obowigzkach spolecznych katolikéw; i péZniejsza, uwazana za druga
po Rerum novarum, ale rzadko wymieniana w ciagu dokumentéw spo-
tecznych, Graves de communi z 18 1 1901 roku — o zasadach chrzescijan-
skiej demokracji (BMZ, s. 115).

Rerum novarum nie tylko podaje zasady doktrynalne, ale réwniez
przedstawia analize sytuacji spolecznej, okresla zadania i podsuwa
praktyczne rozwigzania. Wydanie tej encykliki nastgpilo w szczytowym
momencie trwajgcego konfliktu spotecznego. Wtedy najwazniejszym pro-
blemem byla tzw. kwestia spoleczna, czyli sytuacja robotnikéw przemy-
stowych.

Leon XIII, opierajac teologie na filozofii chrzescijariskiej w wersji
neotomistycznej, cheial zapobiec kryzysowi éwczesnej teologii. Osiagnat
jedno$é i spGjnosé w tej dziedzinie. Na dluzsza mete przys$pieszyt jednak
kryzys filozofii chrzescijariskiej, poniewaz nie obronita sie ona najpierw
w Europie, a nastepnie zostala niemal catkowicie usunieta ze wspélczes-
nej kultury i nie mogla juz, tak jak dotychczas, spelniaé jednoznacznie
funkcji teoretycznej podstawy teologii, nauki o spolteczeristwie, a takze
nauki spotecznej Kosciota.

Dramatyczng niewystarczalno$é tej podstawy ujawnila najpierw
kwestia modernistyczna w XX wieku, a nastepnie tzw. théologie nouvelle
w drugiej jego polowie. Optyka przyjeta przez Leona XIII oraz ciaglosé
i jednorodno$é¢ problematyki w nauczaniu spolecznym Kosciota utrzy-
mala sie jednak w praktyce nieprzerwanie od Leona XIII az po Piusa
XII i Jana XXIII Mater et Magistra (1961).

Pius X

Nastepca Leona XIII, §w. Pius X, nie napisal zadnej encykliki
spolecznej w Scistym znaczeniu tego stowa. Poruszajgc sie jednak miedzy
ruchami swojego czasu: modernizmem, pierwszymi formami Akcji Kato-
lickiej, ruchem Sillon Marca Sangniera (proponujacym w swej ostatniej
fazie ,chrzeScijaiistwo bez Kosciola”) i Action Frangaise Charlesa
Maurrasa (proponujacym ,Kosciél bez chrzescijaristwa”) oraz wrogim
Kosciolowi ustawodawstwom - charyzmatycznie i z ewangeliczng
wrazliwoscig wobec wyzwan epoki wyczuwal najwieksze zagrozenie,
jakim byta laicyzacja wszelkich dziedzin zycia (BMZ, s. 124).
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Pius X1

Pius XI potozy! nacisk na Akcje Katolickg, ktérej zadania sformuto-
wal w encyklice Ubi arcano Dei z 23 XII 1922 roku oraz w LisScie
apostolskim Quae nobis z 13 II 1928 roku. Miala ona za zadanie
odnowienie zycia katolickiego w rodzinie i spoleczeristwie przez
chrystianizacje wszystkich dziedzin zycia i przezwyciezanie laicyzmu
oddzielajacego kulture od religii. Najbardziej znanym dokumentem
spolecznym tego papieza jest encyklika Quadragesimo anno z 15V 1931
roku ,,0 odnowieniu ustroju spotecznego i dostosowaniu go do normy
prawa Ewangelii”. Zaproponowata ona tzw. ,ustrdj korporacyjny”, ktéry
— wychodzge z do$wiadczenn $redniowiecznych cechéw i 6éwczesnej
spéjnosci gospodarki, kultury i religii — mégl na nowo zainspirowaé
spoleczeristwa XX wieku. Czasy sie jednak zmienily na tyle, ze —
pomimo podejmowania prob jego weielania w zycie w Austrii i Portugalii
— nie znalazt on juz sprzyjajacych politycznych, ekonomicznych i spo-
lecznych warunkéw swego rozwoju. Dwoma kolejnymi dokumentami
spotecznymi Piusa XI, skierowanymi niemal jednoczesnie przeciw
6wcezesnym totalitaryzmom byty encykliki Mit brennender Sorge z 14 111
1937 roku o sytuacji Kosciola katolickiego w Niemczech hitlerowskich
oraz Divini Redemptoris z 19 III 1937 roku ,,0 bezboznym komunizmie,
ktérego celéw i sposobéw ich realizacji nie da sie pogodzié z Ewangelig”.

Pius XI1

Pius XII nie wydal zadnej oddzielnej encykliki spolecznej, ale jest
autorem imponujacego nauczania spolecznego od swej programowej
Summi Pontificatus z 20 X 1939 roku po Miranda prorsus z 1957 roku.
Calo$¢ nauczania spotecznego Piusa XII mozna — nie bez wplywu
filozofii Jacquesa Maritaina i jego Humanizmu integralnego — nazwadé
doktryna chrzescijariskiego personalizmu spotecznego. Najlepiej wyrazit
to on sam w swoim Przemdwieniu wigilijnym z 24 XII 1942 roku, nn. 1-
117. W tymze przeméwieniu wymienit podstawowe warunki porzadku
i pokoju spolecznego. Przeméwienie to zostalo uznane niemal powszech-
nie za prawdziwg deklaracje praw czlowieka, jakby manifest personaliz-
mu chrze$cijaiiskiego (BMZ, s. 135). O niebywalej erudycji Papieza
$wiadczy fakt, iz ten duzych rozmiaréw tekst ma wylgcznie dziesieé
przypis6éw, a posréd nich jest siedem odniesien biblijnych, dwa do §w.
Tomasza z Akwinu i jeden do §w. Augustyna. Za pontyfikatu Piusa XII
Kongregacja Swietego Oficjum wydala specjalny dekret z data 14 VII
1949 roku, odnoszacy sie nie tylko do doktryn, lecz i do konkretnych
katolikéw, ktérzy wyznajg komunizm, propagujg go lub wspélpracuja



124 Stanistaw Pyszka

z komunistami. Wedle dekretu osoby te podlegajg ekskomunice ipso
facto. Pius XII potwierdzil to w przeméwieniu na Boze Narodzenie 1952
roku. Wielu duchownych w Polsce i w tzw. ,krajach demokracji ludowej”
poszio na kilka lat do wiezienia za samo publiczne przeczytanie tego
dekretu. W tym samym przeméwieniu z 1952 roku Pius XII potepit ex
post narodowy socjalizm niemiecki i wloski, utrzymujac, iz jego
zwolennicy ,chcieli zburzyé i zgnie$é Kosciét”. W literaturze naukowej
czesto pomijany jest fakt, ze pontyfikat Piusa XII w praktyce przygoto-
wal Sobér Watykariski II i ze dokumenty tego Soboru najczesciej cytujg
wypowiedzi wlasnie tego Papieza (BMZ, s. 136).

Po drugiej wojnie §wiatowej nastgpily ogromne zmiany w dziedzinie
politycznej, spotecznej, gospodarczej czy kulturalnej, a samo tempo tych
zmian nie ma sobie réwnych w catych dotychczasowych dziejach
ludzkosci. Wystarczy odnotowaé takie zjawiska, jak: zacieranie sie
podzialéw klasowych, wzrost ogélnej swiadomosci spotecznej i politycz-
nej, wzrost wspoétzaleznosci miedzynarodowej, rozwdj radia i telewizji
czy wreszcie wytwarzanie energii atomowej. Kosciél ze swoimi niezmien-
nymi zasadami moralnymi nie mégl pozostaé obojetny wobec tych
wielkich proceséw. Ogélne zasady spoleczne domagaly sie uwzglednienia
dokonujacych sie zmian, musialy byé wyrazone w jezyku nowej epoki.
Kwestia spoleczna nabrala wymiaréw globalnych.

Jan XXIII i Pawet VI
Sobor Watykariski I1

Kolejne pontyfikaty papiezy Jana XXIII i Pawla VI, jak réwniez
Sobér Watykanski II oprécz ujawnienia kryzysu katolickiej nauki
spolecznej przyniosty takze oficjalng jej kodyfikacje. Kryzys oparcia
nauki spolecznej Kosciota na ,filozofii chrzescijariskiej” trwal az do
Mater et Magistra Jana XXIII (1961) i Soboru Watykanskiego II, ktéry
ostatecznie stwierdzil, z calym szacunkiem dla filozofii §w. Tomasza
i neotomizmu, iz raczej hamujg one anizeli wspomagajg rozwoj teologii.

Jan XXIII w swej encyklice Mater et Magistra zamierzal wypromo-
waé na nowo nauke spoleczng Kosciotla na przekér réznym krytykom
podnoszonym wewnatrz samego Ko$ciota i usciglié jej teoretyczna postadé.
Jednakze po Mater et Magistra rozpoczal swe obrady Sobér Watykanski
IT (11 X 1962~ 8 X1II 1965) i nastgpit okres wielkich przemian, w trakcie
ktérych zdano sobie sprawe, ze ,filozofia chrzescijariska”, na ktérej do
czasu Mater et Magistra i Soboru chciano oprze¢ nauke spoleczng
Kosciola, nie jest sama przez sie wystarczajaca, lecz wymaga uzupelnie-
nia o ,,sprawdzone wiadomosci z zakresu ekonomii i nauk spotecznych”,
ktére sg produktem wspoéiczesnego spoleczenistwa i nie istnialy w cza-
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sach §w. Tomasza, a nawet jeszcze w XIX wieku. Tak wiec encyklice
Mater et Magistra nie udalo si¢ wypromowacé nauki spolecznej Kosciola
w dotychczasowej, choé zmienionej formie.

Znajdowala sie ona w kryzysie takze podczas Soboru Watykariskiego
II, ktéry byt na jej temat absolutnie wstrzemiezliwy i uzyl wyrazenia
ysnauka spoleczna Kosciota” w swoich dokumentach tylko jeden raz
(w GS, n. 76, gdzie domagal sie dla Kosciola ,prawdziwej swobody
w uczeniu jego nauki spolecznej” bez okre§lania jednak blizej jej tresci).
Tekst tego fragmentu jest dyskusyjny i powinien wilasciwie brzmieé:
,prawdziwej swobody w szerzeniu swej nauki o spoleczenstwie” (por.
pbéZniejsze uscislenie kard. Roberta Tucci SJ, éwczesnego eksperta
soborowego, w: NSK 1998, s. 33, przypis 15).

W literaturze tego okresu pozostalo wiele krytycznych uwag co do
samej idei nauki spolecznej Kosciota. Zlozylto sie na to wiele przyczyn,
w tym takze zmierzch pewnej epoki w historii Ko$ciota, wywolany przez
wielkie przemiany soborowe i posoborowe. Istnial jednak takze istotny
powéd wewnetrzny w samej naturze nauki spolecznej Kosciola, w jej
formie zaproponowanej przez Mater et Magistra: ,Nauka o spoleczen-
stwie 1 zyciu spotecznym, ktorg Kosciét katolicki przekazuje i glosi, ma
niewgtpliwie niezmienng wartosé i aktualno$é. Kosciél swiety (...)
sprecyzowal znakomicie (...) zasady zycia spolecznego, ktérych ludzie
winni przestrzega¢ w swym wspélzyciu. Idzie tu mianowicie o zasady
ogdblne, odpowiadajace zar6wno istocie rzeczy, jak i réznym warunkom
zycia spolecznego oraz réznym wiasciwosciom danej epoki. Dlatego moga
je uznaé wszyscy” (MM, nn. 218, 220).

Formie tej zarzucono ,roztopienie sie w filozofii chrzescijanskiej”.
Oparcie przez Mater et Magistra nauki spolecznej Kosciota na ,filozofii
chrzescijanskiej”, ktéra nie bylaby filozofig tylko dla chrzescijan, lecz dla
wszystkich ludzi, poniewaz jest filozofig poprawnego rozumowania, zo-
stalo — paradoksalnie — zrozumiane jako podstawowy powdd jej stabosci
(NSK 1998). Jan XXIII chcial, by nauka spoteczna Kosciota nadawata
sie dla ,wszystkich ludzi dobrej woli” i by mogli jg podzielaé wszyscy
(por. MM, n. 220). Nauka spoteczna Kosciota jest bowiem w Mater et
Magistra filozofia, nie teologia, i o ile teologii nie mozna uprawiaé bez
wiary, to filozofia, przeciwnie, programowo jej nie zaklada (por. NSK
1998).

Formuta nauki spotecznej Kosciola zaproponowana w Mater et
Magistra nie miala szans na powodzenie w czasach Jana XXIII zasad-
niczo z dwéch powodéw: po pierwsze, nie udalo sie w zadnej z préb
wypromowaé¢ na nowo filozofii §w. Tomasza, a po drugie, nastapila
ogromna eksplozja réznych nurtéw posoborowej mysli teologicznej, nie
odwolujgcych sie juz do mysli sw. Tomasza, a nawet jg zwalczajgcych.
Teologia posoborowa poszla wiec raczej w kierunku ,powrotu do Zrédet”
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i poglebienia biblijnego, odsuwajgc na dalszy plan prawo naturalne na
rzecz laczenia rozumu i wiary.

Wynikiem silnie akcentowanej przez Sobér Watykaniski II tendencji
powrotu do Zrédet bylo wysuniecie na plan pierwszy nie prawa natural-
nego, lecz prawa objawionego, w szczegélnosci Ewangelii (20L 1987,
s. 2). Osiggnieto wskutek tego dodatkowsg korzyéé: ,przesuniecie od
prawa naturalnego ku Ewangelii zblizylo nauke spoleczng Kos$ciota
i prawie jg utozsamilto z nauks spoleczng protestancks” (20L 1987, s. 4).
Idzie to po linii stosunku Ko$ciota katolickiego do innych wyznan
chrzescijaniskich, a nawet poszukiwania przezern wartosci religijnych
poza chrzescijainstwem. ,Katolicy mogg a nawet powinni, gdy sie to
tylko da, wspétpracowaé z ludzmi stojgcymi na innych plaszczyznach
ideowych w rozwigzywaniu probleméw spoleczno-gospodarczych czy
politycznych, krajowych czy swiatowych” (20L 1987, s. 4).

Nauka spoteczna Kosciota do Mater et Magistra zachowywala cha-
rakter dogmatyczny, odzwierciedlajacy sytuacje rozwinietych krajéw
uprzemystowionych, zwlaszcza Europy Zachodniej i Ameryki Pétnocne;j.
Uwidacznialo sie to nawet w hermetycznym, $cisle katolickim stownic-
twie koscielnym i europocentryzmie kolejnych papieskich dokumentéw
spotecznych. W tym ujeciu nauka spoteczna Koéciola redukowala sie do
Scisle katolickiej nauki spolecznej i co do tresci, i co do kregu odbiorcéw,
do ktérych byta adresowana, i co do stownictwa, w jakim byla wyrazana.
Nawet jeszcze Mater et Magistra oraz poczatkowe rozdzialy Pacem in
terris ,zostaly — paradoksalnie — zredagowane z naukowym chlodem”
(Michel Schooyans 1979, w: NSK 1998, s. 59, przypis 68). ,,Tymczasem
nauka spoleczna Ko$ciola, jako nauka dotychczas zwarta, zaczeta sie
rozpadaé na poszczeg6lne czesci w obliczu konkretnej sytuacji. Przejscie
od ogélnych wypowiedzi do szczegélowych rad i instrukeji bylo bardziej
niz logiczne. Rzeczywiscie $wiat stal sie tak zréznicowany i zlozony, ze
nie istnieje juz niemal jaki§ jeden problem, ktéry méglby zostaé
postawiony w ten sam sposéb we wszystkich krajach” (P. Herder-
Dorneich 1968, w: NSK 1998, s. 60, przypis 69).

Nietrudno stwierdzié¢, iz bylo to sprzeczne z uniwersalng misjg
Kosciola. Jego nauczanie spoleczne winno byé mozliwe do zastosowania
do sytuacji wszystkich krajéw, ludéw i narodéw. Nauka spoleczna
Kosciola coraz bardziej traci charakter ,doktryny”, a staje sie naucza-
niem duszpasterskim. Dlatego juz w Pacem in terris (1963) Jana XXIII
widzimy przej$cie od nauczania typu dogmatycznego do nauczania typu
duszpasterskiego. Papiez ten rozszerzy! po raz pierwszy krag adresatéw
nauczania spolecznego Kosciola na ,wszystkich ludzi dobrej woli” (PT,
n. 0), co odtad stalo sie formulg kazdego kolejnego dokumentu, w tym
zwlaszcza spolecznego, Kosciota. Tym samym dokonano oddzielenia
teoretycznych, ideologicznych lub takze religijnych réznic zdan, ktére
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przesadzalyby o wszelkiej mozliwo$ci wspdtpracy przy ,,odbudowie zdro-
wego tadu spotecznego” (PT, nn. 8-10) — od podejmowania ,,na podstawie
cnoty roztropnoéci (prawego rozumu)” (PT, nn. 5, 46-47, 153-156) préb
uzyskania konsensu ,wszystkich, a przynajmniej wielu”, badZz tez
»zblizenia czy praktycznego spotkania, jeszcze wezoraj uznawanego za
niestosowne”.

Encyklika ta zawiera pierwsze ze strony papieskiego nauczania spo-
tecznego jasne sformulowanie ,praw” powigzanych z ,godnoscig ludzkich
osob” (PT, nn. 24, 26, 34-35, 38, 48, 89, 122, 144-145, 158). Nauczanie
spoleczne Ko$ciola zostaje oparte na odwotaniu sie do oczywisto$ci
etycznych, co do ktérych zaklada sie mozliwos$é konsensu ,wszystkich
ludzi dobrej woli” (NSK 1998). Zostalo to wkrétce potem doskonale
rozwiniete w soborowym Dekrecie o wolnosci religijnej ,Dignitatis
humanae” (z 7 XII 1965 roku).

Od Jana XXIII dokonal sie zwrot, ktéry znalazt swéj dalszy ciag
w nauczaniu spotecznym Pawla VI. Zwrot ten nie oznacza jednak zer-
wania cigglosci 1 jednorodnosci. Polega on na wyraZnym przeniesieniu
akcentéw od optyki ,wewngtrzustrojowej” do optyki w wymiarach catego
globu i calej ludzkosci. Tak wiec optyka swiatéw (pierwszego i ,drugiego
czyli trzeciego”) zastapitla dawng optyke ,,okcydentalng”, znamienng dla
okresu Leon XIII — Pius XII. Zmienil sie w zwigzku z tym takze
charakter dokumentéw: stal sie mniej dedukeyjny, skoncentrowany
przede wszystkim na zasadach, a przybral formy bardziej indukcyjne,
opisowe, koncentrujac sie bardziej na faktach (por. MM, nn. 47-49).

Po drugie, mozna w tym zwrocie dostrzec wyrazne zwigzanie calosci
spraw ekonomiczno-spolecznych ze sprawg $wiatowego pokoju. Tkwi
tutaj bezwzglednie stuszne przekonanie, ze przyczyn wojny nalezy
szukaé nie tylko w niesprawiedliwo$ciach ustroju ekonomiczno-
spolecznego, ale w calym pogwalceniu podstawowych praw czlowieka
(por. PT, nn. 9, 11). Mozna by powiedzieé, ze wraz z tym znamiennym
~Zwrotem” wspélczesna nauka spoteczna niejako ,przekroczyla” samg
siebie, a rownoczesnie stanela w samym $rodku istotnych napie¢ drugiej
potowy dwudziestego stulecia. Jest przeto w pelni adekwatna i trafia
w samg glebie zagadnienl naszej wspoétczesnosci (WOJ, punkt 13).

Kolejna chronologicznie soborowa Konstytucja duszpasterska
Gaudium et spes (z 7 XII 1965 roku) nie jest przez wszystkich specjali-
stéw bez zastrzezenn — i w calodci — zaliczana do dokumentéw nauki
spotecznej Kosciola. Zajmuje sie jednak tematami charakterystycznymi
dla spotecznego nauczania, cho¢ w zakresie bardziej ograniczonym, niz
czynig to poprzednie dokumenty spoteczne Kosciota. Pomimo pewnych
powierzchownosci swej refleksji o wspétczesnym swiecie i jego proble-
mach, dokument wyréznia sie tym, iz rzeczywiscie ,wigze koScielne
nauczanie z jego zrédtami biblijnymi”, a po wtére ,,ukazuje zgodnosé tego
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nauczania z podstawowymi wymogami postepu ludzkiego, powszechnie
uznawanymi przez kulture naszego czasu” (NSK 1998). Mimo to
Gaudium et spes jest bardzo mocno osadzona w filozofii scholastycznej,
o wiele bardziej niz w ,wierzacym zrozumieniu” epoki (NSK 1998).

Nowe drogi

Jeszcze dalej od poprzedniej formuly nauki spotecznej Kosciola
odchodzi posoborowa encyklika Pawla VI Populorum progressio (1967).
Cechuje jg ,absolutna rzadko$é odniesieri, wyraznych lub domy$lnych do
poprzednio zgromadzonej catosci «nauki spotecznej», nigdy zresztg nie
nazwanej po imieniu” (NSK 1998). Nie prébuje sie w niej podjaé na
nowo ani uscisli¢ idei ,kwestii spotecznej”, poza bardzo istotnym
stwierdzeniem, ze ,dzisiaj najbardziej idzie o to, aby wszyscy uznali
i jakby wyczuwali, ze kwestia spoleczna jest teraz sprawg catej ludzkos-
ci” (PP, n. 3). Encyklika ta charakteryzuje sie nowoscig jezyka, rodzaju
literackiego i sposobéw argumentowania. Zastosowanym $wiadomie
rodzajem literackim jest ,ekshortacja, ktéra jest czym$§ wiecej niz
nauczanie” (Pawet VI, 1966). Encyklika stawia sobie za cel dostarczenie
yuniwersalnego spojrzenia tak na czlowieka, jak i na sprawy ludzkie”
(PP, n. 13). Zywa argumentacja logiczna apeluje do sumien. Oryginal-
nym elementem tej encykliki bylo cytowanie wspélczesnie zyjacych
autoréw (m.in. Jacquesa Maritaina, Marie-Dominique Chenu OP, Henri
de Lubaca SJ czy Oswalda von Nell-Breuninga SJ).

Charakterystycznym rysem kolejnego chronologicznie dokumentu,
Listu apostolskiego Pawla VI Octogesima adveniens (1971), skierowane-
go w 80. rocznice publikacji Rerum novarum do przewodniczacego
Papieskiej Komisji Iustitia et Pax, kard. Maurice’a Roy’a, jest to, iz
patrzy na zbiér faktéw spolecznych z punktu widzenia naturalnego
,Srodowiska” zycia ludzkiego. Srodowisko to ,nie sprowadza sie do
zestawu zasobéw naturalnych, lecz ksztattuje lub przynajmniej wywiera
znaczny wplyw na zlozong jako§¢ zycia i $wiadomosci osobowej
czlowieka” (NSK 1998). Jego ochrone Octogesima adveniens uwaza za
»pbroblem spoleczny bardzo rozlegly, dotyczacy calej rodziny ludzkiej”
(OA, n. 21). ,Trosce chrzescijan w najblizszych latach” List apostolski
przedktada nowe problemy spoleczne, jakimi sg m.in. zjawisko urbaniza-
¢ji, ,2trudny dialog” mtodych z dorostymi i ,status kobiety” w spoleczeni-
stwie (OA, nn. 7-13) — ktére stanowig w rzeczywistosci ,wyzwanie
rzucone madrosci czlowieka, jego zdolno$ciom organizacyjnym i umiejet-
nosci przewidywania” (OA, n. 10). List apeluje o ,,oryginalno$é chrzesci-
janskiego wkladu na rzecz przeksztalcania spoleczeristwa na lepsze”
(OA, n. 36), jednak nie dzieki latwemu odniesieniu do tekstu biblijnego,
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ale dzieki wysitkowi ,uniwersalnego spojrzenia tak na czlowieka, jak
i na sprawy ludzkie” (OA, n. 40). Przyjmuje sie, iz Octogesima adveniens
jest dokumentem nauczania papieskiego, w ktérym $wiadomosé ztozo-
no$ci osadu historyczno-spoltecznego i chrzescijariska odpowiedzialnosé
osiagnely u poczatkéw lat siedemdziesiatych swdéj najwyzszy stopieni
(NSK 1998).

Kolejnym chronologicznie — niepapieskim i niesoborowym, ale opubli-
kowanym w cztery miesigce po Octogesima adveniens przez przywréocong
przez Pawla VI stalg instytucje Synodu Biskupéw po jego kolejnej sesji
z wrzeénia-pazdziernika 1971 roku — byt dokument O sprawiedliwosci
w Swiecte (De iustitia in mundo), nn. 1-70. Omawia on (w nn. 7-27)
najwazniejsze 6wczesne kwestie: kryzys powszechnej solidarnosci, prawo
wszystkich do rozwoju, wskazuje na ,niesprawiedliwos$ci wobec pozba-
wionych glosu” (emigrantéw i uciekinieréw politycznych, przesla-
dowanych z powodu wiary, ograniczenia praw jednostki, w tym jencéw
wojennych, nienarodzonych, domaga sie prawdziwosci obrazu przeka-
zywanego przez media, warunkéw do zycia oraz uznania dla roli w zyciu
spotecznym rodzin, starcéw, chorych, sierot i wszystkich opuszczonych).
Wskazuje tez (w nn. 30-64) na postannictwo Ewangelii i misje Kosciota
w dziedzinie sprawiedliwosci oraz praktyke sprawiedliwo$ci dokonywang,
przez Kosciét poprzez $wiadectwo, wychowywanie do sprawiedliwosci,
wspoétprace miedzy Kosciotami lokalnymi, wspélprace ekumeniczng
i dzialanie miedzynarodowe.

Nie zaliczany do dokumentéw nauki spolecznej Kosciota, ale bliski
mysli Pawta VI i publicznie bardzo pochlebnie przez niego przyjety, byt
bezprecedensowy list-odpowiedZ kard. Maurice’a Roy’a na Octogesima
adveniens, skierowany przez niego do Pawla VI w X rocznice Pacem in
terris w 1973 roku (tekst ten, zatytulowany Riflessiont nel X anniversa-
rio della ,Pacem in terris” znajduje sie w: Enchiridion Vaticanum 4.
Documenti ufficiali della Santa Sede 1971-1973, EDB, Bologna 1978,
s. 1513-1595). Zostal w nim zawarty niezwykle wazki postulat przejscia
od kategorii ,,prawa naturalnego” do kategorii ,,praw cztowieka”.

Nie brak uczonych (Francesco Compagnoni OP, Oswald von Nell-
Breuning SJ, Ph. Delhaye), ktérzy w przejsciu od ,prawa naturalnego”
do ,praw czlowieka” albo tez od koncepcji ,przedmiotowej” prawa
naturalnego do jego koncepcji ,,personalistycznej” wyodrebniajg znaczacy
aspekt najnowszej ewolucji nauki spotecznej Kosciota (NSK 1998). Kard.
Maurice Roy poszukuje w swoim liscie wspélczesnych odpowiednikéw
idei ,natury” czlowieka i wskazuje na ,dynamiczny i historyczny
charakter” tej natury, ktéra ,nie wystepuje w stanie czystym, lecz
w zywych i konkretnych osobach” (ROY, 2453). ,Natura” czlowieka
wyraza sie bardziej $ci§le w pewnym ,porzadku dzialania czlowieka”,
ustanowionym przez samego Boga, (...) ,w sumieniu czlowieka, ktérego

Forum 2003 - 9
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Stwdérca uczynit na swoje podobieristwo, inteligentnym i wolnym” (ROY,
2450).

Oryginalnym wkladem listu kard. Maurice’a Roy’a jest uznanie, iz
wlasnie z motywu wpisania ,porzgdku” moralnego w ,sumienie”, taki
»porzadek” (lub odpowiednio: ,taka natura”) posiada charakter ,dyna-
miczny i historyczny”. Odwolywanie sie do ,praw czlowieka” bez odnie-
sienia do rzeczywistych form zycia spotecznego w celu ukonkretnienia
sie ich w wytycznych dzialania mogloby sie skorniczy¢ podobnie, jak zbyt
formalistyczne odwolywanie sie w przeszloéci do ,prawa naturalnego”.

Rola swieckich w Kosciele

Kolejnym dokumentem posynodalnym jest Adhortacja apostolska
Pawtla VI Evangelii nuntiandi z 8 XII 1975 roku. Nie jest ona w $cistym
sensie dokumentem z zakresu nauki spotecznej Kosciota, ale zastuguje
na uwage, poniewaz Pawel VI powrdcil w niej, choé w bardzo zwiezlej
formie, do terminu ,nauka spoleczna” Kosciota. W doktadnym brzmieniu
termin ten nie wystepuje wprawdzie w tym dokumencie ani razu, ale
zostal wpisany w ramy refleksji na temat stosunkéw pomiedzy podsta-
wowym postugiwaniem Ko$ciola, jakim jest ,ewangelizacja”, a zadania-
mi Koséciota w dziedzinie ,postepu czlowieka” lub ,wyzwolenia czlo-
wieka”.

Adhortacja Evangelii nuntiandi nie méwi niczego bardziej okreslone-
go co do wewnetrznej tresci nauki spolecznej Kosciola, ale sytuuje te
nauke czy nauczanie w podstawowych ramach ,,ewangelizacyjnej” postu-
gi. Adhortacji tej zawdzieczamy kilka znaczacych stwierdzen: ,Roz-
dzwiek miedzy Ewangelig a kulturg jest bez watpienia dramatem na-
szych czaséw. (...) Dlatego trzeba dolozyé wszelkich staran i zabiegéw,
zeby zewangelizowaé troskliwie ludzka kulture, czy raczej same kultury.
Jest rzeczg konieczng, zeby sie one odrodzity na skutek swego zespole-
nia z Dobrg Nowing. Jednakze to zespolenie nie nastapi bez gloszenia
Dobrej Nowiny” (EN, n. 20). ,To gloszenie winno przede wszystkim
dokonywa¢ sie przez §wiadectwo (...). Do dawania takiego swiadectwa
powolani sg wszyscy chrze$cijanie, ktérzy z tej racji mogg byé prawdzi-
wymi glosicielami Ewangelii” (EN, n. 21). ,Polem wiasciwym dla ich
ewangelizacyjnej aktywnosSci jest szeroka i bardzo zlozona dziedzina
polityki, zycia spotecznego, gospodarki; dalej, dziedzina kultury, nauki
1 sztuki, stosunkéw miedzynarodowych, srodkéw spolecznego przekazu;
do tego dochodza niektére dziedziny szczegélnie otwarte na ewangeliza-
cje, jak milo$é, rodzina, wychowanie dzieci i mlodziezy, praca zawodowa,
cierpienia ludzkie. Im wiecej bedzie ludzi §wieckich owianych duchem
ewangelicznym, odpowiedzialnych za te sprawy oraz wyraznie im odda-
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nych, i im bardziej kompetentnie zdolajg je wspieraé oraz $wiadomi
bedg obowigzku zaangazowania wszystkich swoich sit chrzescijaniskich
— ktoére czesto zostajg ukryte — tym wiecej wszystkie te sprawy bedg
stuzyé budowaniu Krélestwa Bozego i przynoszeniu zbawienia w Jezusie
Chrystusie; nie tracgce czegokolwiek ani nie uszczuplajgc efektywnosci
humanistycznej, owszem, otwierajac sie czesto na pewne dziedziny
wyzszego rzedu” (EN, n. 70). ,Ewangelizacja winna zmierzaé poprzez
owg jednos$é i réznorodno$é, do jakiej prowokuje przepowiadanie
Ewangelii w spoteczno$ci chrzescijariskiej” (EN, n. 75).

Wkiad kard. Karola Wojtyly — Jana Pawta 11

Waznym tekstem, nie opublikowanym wprawdzie potem az do 1991
roku, ale naswietlajacym spoteczng wrazliwosé pézniejszego pontyfikatu
Jana Pawta II, jest wywiad kard. Karola Wojtyly, udzielony dr Vittorio
Possentiemu z mediolanskiego Uniwersytetu Sacro Cuore w dniu 21 VI
1978 roku nt. Czy jest mozliwa nauka spoteczna Kosciota? Wspomniany
tekst nie zostal opublikowany na wyrazne zyczenie udzielajgcego
wywiadu, wkrétce potem wybranego na papieza, ale zawiera w sobie
zalgzkowo niemal wszystkie watki obecne péZniej w jego trzech encykli-
kach spotecznych i biezacym nauczaniu spotecznym.

Z Janem Pawlem II niezaprzeczalnie otwiera sie nowa faza historycz-
nych loséw nauki spotecznej Kosciola po epoce jej kryzysu po Mater et
Magistra, przemilczania jej w okresie soborowym i posoborowym oraz
krytykowania w Europie i Ameryce Laciriskie;j.

Pierwsza ,encyklika spoteczna” Jana Pawla II Laborem exercens
(1981), opublikowana w 90. rocznice Rerum novarum porusza — nawia-
zujac do kwestii spotecznej” Leona XIII — problem ,czltowieka w szero-
kim kontekscie tej rzeczywistosci, jaka jest praca” (LE, n. 1). Jest ona
w samym sercu tej kwestii (LE, n. 2). Jan Pawet Il nie zawiera w swej
encyklice streszczenia dotychczasowego nauczania, a tylko krétko
napomyka na temat rozwoju ,nauczania spotecznego” o sprawiedliwosci
ipokoju. Laborem exercens jest przeniknieta przez jasny zamiar ulozenia
pewnego rodzaju ,biblijnej teologii pracy” (WSK 1998). Niezwykle
oryginalny — i przez niektérych kontestowany jako zbyt mocny — jest
akcent polozony przez Jana Pawla II na ,pracy i pracowitosci, ktére
warunkujg takze caly proces wychowania w rodzinie” (LE, n. 10), mogac
sugerowaé przypuszczenie, iz praca i pracowitosé¢ moglyby sie okazaé
wazniejsze od rodziny i spoleczeristwa: ,Praca stanowi podstawe
ksztaltowania zycia rodzinnego (...). Praca jest poniekad warunkiem
zakladania rodziny, rodzina bowiem domaga sie §rodké6w utrzymania,
ktére w drodze zwyczajnej czlowiek nabywa przez prace” (LE, n. 10).
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Wiele wskazuje na to, ze ponowne wypromowanie nauki spolecznej
Kosciola przez Jana Pawtla II jest co najmniej posrednio reakcjg na
teologie wyzwolenia (por. wywiad Vittorio Possentiego z kard. Karolem
Wojtyla Czy jest mozliwa nauka spoteczna Kosciota? z 21 VI 1978 roku
1 jego — juz jako Jana Pawta II — Oredzie do biskupéw w Puebla z 28
I 1979 roku, n. 39, w ktérym zachecal do powrotu do ,,nauki spotecznej
Kosciola, przezwyciezajac watpliwosci i nieufnosé” oraz nowe sformuto-
wanie jej w Sollicitudo rei socialis, 1987, n. 41). Wskazuje na to
zbieznosé czasowa dwu ,,Instrukcji” Kongregacji Nauki Wiary (,Instruk-
cja o niektérych aspektach «teologii wyzwolenia» Libertatis nuntius” z 6
VIII 1984 roku oraz ,Instrukcja o chrze$cijariskiej wolno$ci i wyzwoleniu
Libertatis conscientia” z 22 III 1986 roku) bezposrednio poprzedzajacych
te encyklike. Szczegélnie wazna jest druga z ,Instrukcji”, ktéra
przeciwstawiajac sie teologii wyzwolenia, zaproponowata jako pozytywna
alternatywe nauke spoleczng Kosciota. W koricowym rozdziale V zatytu-
lowanym Nauka spoteczna Kosciota: O chrzescijariskq praxis wyzwolenia
stwierdza sie, ze ,najwyzszg zasadg chrzescijariskiej moralnosci spolecz-
nej, opartej na Ewangelii i catej Tradycji, poczawszy od czaséw apostol-
skich i okresu Ojcéw Kosciota az do ostatnich wystapiern Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciola” jest ,wielkie przykazanie mitosci” i uscisla, ze
»,hauczanie spoleczne KosSciola zrodzilo sie ze spotkania oredzia ewange-
licznego i jego wymogéw, wyrazonych zwiezle w najwyzszym przykaza-
niu milosci Boga i bliZzniego oraz sprawiedliwosci z problemami wyni-
kajacymi z zycia spoleczenstwa” (LC, nn. 71-72).

Znajdzie to nastepnie swéj dobitny i spdjny wyraz w stwierdzeniu
Sollicitudo rei socialis, iz nauka spoteczna Kosciota nalezy do ,dziedziny
teologii, zwlaszcza teologii moralnej” (SRS, n. 41). Srodkowoeuropejska
teologia polityczna (Johann Baptist Metz) oraz potudniowoamerykariskie
teologie wyzwolenia (Gustavo Gutiérrez, José Luis Segundo, Hugo
Assmann, Leonardo Boff i in.) pokrywajga sie co do krytyki, jaka
podnoszg pod adresem nauki spolecznej Kosciota. Wytaczaly przeciwko
niej zasadniczo dwa zarzuty: po pierwsze, nieskutecznosé, nieodpowied-
nio$é i obiektywng nieprzydatnosé do wypelniania chrzeécijariskiego
zadania we wspdélczesnym spoleczeristwie, zaréwno burzuazyjnym typu
zachodniego, jak i biednym, z Trzeciego Swiata. Po drugie, wrecz
sprzeniewierzanie sie przez nauke spoleczna Kosciola chrzescijaristwu,
L2ukrywanie chrzescijaristwa w faldach etyki spotecznej” (INSK 1998),
plyniecie z pradem procesu historycznego, zamiast stawi¢ mu czota,
przystapienie do miedzynarodowego kapitalizmu oraz przetwarzanie
teologii jako instancji krytycznej w spolegliwg ideologie polityczng. Oba
te zarzuty powodowaly, ze ,nauka spoleczna Kosciola” byla przez te
nurty ,odrzucana z pogardg” (Instrukcja Libertatis nuntius, X, n. 4).
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Druga ,encyklika spoleczna” Jana Pawla II Sollicitudo rei socialis
(1987) zostata opublikowana w 20. rocznice encykliki Pawta VI Populo-
rum progressio, w ktérej zasadniczym przedmiotem analiz byla kwestia
sprawiedliwego rozwoju ludéw. Panorama §wiata z okresu rozwazanego
dwudziestolecia nie napawa optymizmem. Pomimo pewnych pozytyw-
nych znakéw (jak np. wieksze wyczulenie na godnosé i prawa czlowieka,
troska o pokdj i sSrodowisko naturalne), ogélna diagnoza jest negatywna.
»W ogélnych zarysach, biorac pod uwage réznorodne czynniki, nie mozna
zaprzeczy¢, ze obecna sytuacja $§wiata z punktu widzenia rozwoju daje
wrazenie raczej negatywne” (SRS, nn. 12, 13).

Wsréd zjawisk negatywnych Papiez wyliczyl rosnacy i w zasadzie
niezmienny przedzial miedzy biednymi i bogatymi oraz ograniczanie
prawa do inicjatywy gospodarczej w imie réwnosci, a wlasciwie réwna-
nia w dol. Calg te encyklike przenika gleboka troska o wlasciwe oblicze
moralne spoteczenistw i narodéw. Sprawiedliwy rozwdj jest mozliwy
wylacznie jako owoc autentycznej solidarnos$ci, bowiem ,wszyscy
jeste$my naprawde odpowiedzialni za wszystkich” (SRS, n. 38). W nu-
merach 5-10 oraz 41 SRS porusza niezwykle wazny problem tozsamosci
»Spotecznej nauki” Ko$ciota.

Trzecia encyklika spoleczna Jana Pawla II, Centesimus annus (1991),
jest dokumentem najbardziej wszechstronnym i najgltebszym z dotych-
czasowych jego encyklik spotecznych. Stanowi podsumowanie nauki
spolecznej Kosciota, wskazujac na to, co w niej najistotniejsze. Jan
Pawet II proponuje popatrze¢ wstecz, dokota i w przysztosé. Diagnoza
Leona XIII po stu latach zdumiewa przenikliwoscig zasadniczych ocen
(np. co do przysztego rozktadu komunizmu i socjalizmu). Jan Pawet II
zdaje sie byé¢ przeswiadczony, ze nie wystarczy obali¢ struktury
komunizmu, ale koniecznie trzeba przezwyciezyé go wewnetrznie (por.
dJ. Tischner, Widnokrqg..., ,Znak” nr 433/1991, s. 43).

Encyklika ta powraca do problemu niewlas$ciwej wizji czlowieka
(PUE, n. 20). U jej Zrodet lezy m.in. ateizm socjalistyczny. Pozbawia on
osobe jej fundamentu (CA, n. 13) oraz prowadzi do ignorowania godnosci
i odpowiedzialnosci osoby (CA, n. 13). Ma on Zrédlo w o§wieceniowym
racjonalizmie, ktéry cechowata nadmiernie optymistyczna wizja czlo-
wieka, a stad falszywa koncepcja ludzkiej wolnoséci. Wolnosé ta zostata
oderwana od obowigzku poszukiwania prawdy (CA, n. 4). Jesli bowiem
oderwie sie ludzks wolnosé od postuszenstwa prawdzie, ryzykuje sie
wypaczenie jej sensu. Taka wolno§é moze wzgardzié Bogiem, bliZnim
1 staé sie nieczula na wszelkg niesprawiedliwosé (CA, n. 17).

Jest to pierwsza encyklika papieska o akcencie polskim, poniewaz
wkiad Polakéw w przemiany roku 1980-1989 stanowi ilustracje
konkretnego wplywu nauki spotecznej Kosciota na historie [zob. proroczg,
wypowiedz kard. Karola Wojtyly, zawartg w jego wywiadzie z 21 VI
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1978 roku: ,Nawet (najcze$ciej) bez formalnej znajomosci jej tresci
nauka ta (spoteczna Kosciola) bedzie sie spotykala ze swiadomoScia
ludzi i spoleczeristw niejako samorzutnie. (...) Chrzescijanin moze
w szczegblny spos6b doswiadczyé stusznosci nauki spolecznej Kosciola
jako Ewangelii spotecznej naszych czaséw” (WOJ, punkt 30)].

Nauka spoteczna Kosciola ,ma sama w sobie warto$§¢ narzedzia
ewangelizacji: jako taka glosi ona Boga i tajemnice zbawienia w Chry-
stusie kazdemu czlowiekowi i z tej samej racji objawia czlowieka same-
mu sobie” (CA, n. 34). ,Aby pozna¢ czlowieka, cztowieka prawdziwego,
czlowieka integralnego, trzeba poznaé Boga” (Pawet VI, Przemdwienie
na zamkniecie obrad Soboru w dniu 7 XII 1965 roku; CA, n. 55; por.
BMZ, s. 164-167). Encyklika ta jest datowana na 1V, dzienl zarezerwo-
wany przez cate dziesieciolecia dla socjalistycznego ruchu robotniczego.
Stanowi to wyraz przejecia przez Kosciél inicjatywy i odpowiedzialnosci
za czlowieka oraz $wiadczy o ostatecznym fiasku ideologii bioracych na
siebie wylaczna odpowiedzialnosé za $wiat pracy.

Osobnym sposobem nauczania spolecznego przez Jana Pawla II sg
tresci wypowiadane w trakcie jego podrézy, w czasie ktérych umiejetnie
przektada on niezmienne zasady moralne na jezyk konkretu.

Listy Episkopatéw krajowych

W chronologicznym nurcie rozwoju nauczania spolecznego Kosciola,
jaki nastapit zwlaszcza od pontyfikatu Jana XXIII i Soboru Watykan-
skiego II, nie mozemy pominaé faktu, ze w latach osiemdziesigtych XX
wieku niektére Episkopaty Kosciola katolickiego w réznych krajach
zaczely oglaszaé bardziej znaczgce niz dotad dokumenty, wyrastajace
z wlasnych do$wiadczeri lokalnej rzeczywistosci spotecznej i do niej sie
odnoszgce. Sposréd nich warto zwrécié uwage zwlaszcza na trzy, ze
wzgledu na ich doniosto$é i rozmiary. Pierwszy dokument to o§wiadcze-
nie Stalej Rady katolickiego Episkopatu Francji, opublikowane w 1982
roku pod tytulem Pour de nouveaux modes de vie. Drugi to list pasterski
katolickiego Episkopatu USA, wydany pod tytulem The Challenge of
Peace z 1982 roku. Trzecim z takich wiaénie dokumentéw jest bardzo
obszerny List pasterski katolickich biskupéw amerykanskich Sprawie-
dliwosé gospodarcza dla wszystkich. Katolicka nauka spoteczna a gospo-
darka USA z 18 XI 1986 roku, nn. 1-365. Mogg by¢ one uwazane za
reprezentatywne dla stosunku pomiedzy nauka spoleczng Kosciola a opi-
nig publiczng (NSK 1998). Zwlaszcza ten trzeci dokument czerpie
niewatpliwie inspiracje z nauczania spotecznego Kosciota ostatnich lat,
zwlaszcza z nauczania spolecznego Jana Pawta II, ale tez sam nie
pozostaje bez wplywu na encyklike spoteczng Papieza Sollicitudo rei
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socialis (30 XII 1987), aby z kolei znalezé w niej rozleglejsze tto
interpretacyjne, okres§lone trescig pojecia rozwoju. List pasterski
biskupéw amerykariskich Sprawiedliwosé gospodarcza... stanowi zasto-
sowanie zasad nauki spolecznej KoSciota do analizy i oceny gospodar-
ki USA.

W tym sensie wspélczesne nauczanie spoleczne zawiera réwniez
bodzce do wlasnych przemysleri sposobu dziatania w naszym spoleczen-
stwie, w réznych dziedzinach jego zycia, w tym takze w sferze polskiego
zycia gospodarczego znajdujacego sie ciaggle w bardzo trudnej, kryzyso-
wej sytuacji i domagajacego sie w sposéb palgcy wszelkiej ozywiajacej
go, uzdrawiajacej i dynamizujacej inspiracji. Na tle Listu Episkopatu
USA wydaje sie ,palgco potrzebne uzdrowienie myslenia moralnego
i moralnej odpowiedzialnosci w stosunku do takze naszej polskiej gospo-
darki” (por. wstep do pelnego wydania tekstu tego Listu w: ,Zycie
Katolickie”, Rok VII, nr 5/1988, s. 5 i nast.). Nie spos6b tu nie wspo-
mnieé takze list6w pasterskich Prymasa Tysiaclecia i list6w pasterskich
Episkopatu Polski w czasie jego prymasowstwa, ktére daly podwaliny
pod Sierpieni ’80 i powstanie Solidarnosci. Zjawisko to wymaga konty-
nuacji utrzymanej co najmniej na tym samym poziomie.

Duwie fazy rozwoju katolickiej nauki spofecznej

Podsumowujac, w nauczaniu Kosciola, a jeszcze wczesniej w jego
postawie w kwestii spotecznej, daje sie odnotowaé pewien dwufazowy
proces rozwojowy. Przede wszystkim ma miejsce przejscie od powszech-
nie wystepujqcego nauczania teologii moralnej, tez filozofii spotecznej,
zachet duszpasterskich i katechizmowych maksym (typu dekalogowego
y,hie kradnij” albo ,nie okradaj pracownikéw ze stusznej zaplaty”,
zaliczanych do grzechéw, ktére ,wolajg o pomste do nieba” i jako takie
przekazywanych przez calte wieki zaré6wno wielkim jak i ,maluczkim”),
do formalnego nauczania Papiezy, ktdére podsumowuje, potwierdza,
aktualizuje it docenia starq i nowg chrzescijariskq mysl spoleczng.

Cztery etapy

Patrzac z historycznego punktu widzenia, stopniowy rozwéj spotecz-
nego nauczania papieskiego przebiegal w czterech zasadniczych etapach.
Pierwszy etap byt raczej negatywny. Syllabus (1864) papieza Piusa
IX, rozumiany jako wykaz potepionych bledéw tamtego czasu jest waz-
nym i symbolicznym wyrazem postawy zajmowanej juz wezesniej nie tyl-
ko przez Piusa IX, ale takze przez jego poprzednikéw, na przyktad
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w walce przeciwko masonerii i innym tajnym stowarzyszeniom, przeciw-
ko laickosci i antyklerykalizmowi, przeciwko liberalizmowi, socjalizmowi
itd. Nalezy zauwazyé, ze do najstarszych praktyk Kosciota, takze
podczas obrad Soboréw, nalezato bardziej sprzeciwianie sie, ujawnianie
1 potepianie bledéw, anizeli zajmowanie pozytywnych i ukierunkowa-
nych na rézne tematy stanowisk: tezy pozytywne, w tym takze dogmaty,
czesto byly skutkami uprzednich potepien.

U podstaw tej praktyki znajdowalo sie by¢é moze pewne historyczno-
kulturowe zalozenie, ktére przy konicu XIX wieku niemal juz tracilo swa
aktualno$é: ze istnieje cywilizacja chrzeécijariska albo chrzescijaniska
cecha narodéw (przynajmniej na Zachodzie), ktére 1gczytoby przyjmowa-
nie wspélnych zasad wiary, Koéciét za§ mialby sie¢ poczuwaé do obo-
wigzku potepiania kazdego, kto by sie nie godzil z tym stanem rzeczy
i czynilby to dla zbawienia wiernych, samego siebie, a takze samej tej
cywilizacji. Mniej troszczono sie o bezposrednig interwencje zwlaszcza
w problemy spofeczne, bgdZ dlatego, ze nie byly one odczuwane i rozu-
miane w swym prawdziwym znaczeniu na poziomie klas rzgdzacych
(koscielnych i cywilnych), a byé moze z powodu samej ogélnosci pojecia
sudu”, za wyjatkiem moze klasy robotniczej; badz tez dlatego, ze tatwo
bylo pomylié¢ te problemy z problemami politycznymi, zawierajacymi
zasady porzadku publicznego, podstawy wladzy, paristwa itd.

Nalezy tu doda¢, ze na postawie Kosciola mogtlo sie byé moze odbié
szeroko rozpowszechnione — w gruncie rzeczy w pelni uzasadnione
— przekonanie, zZe powinien on trzymac sie wlasciwej dla niego dziedziny
etyczno-religijnej i pozostawié gospodarce i spoleczeristwu rozwijanie sie
zgodnie z ich wlasna, wzglednie autonomiczna, dialektykg. Kosciét lub
raczej Stolica Apostolska, niestety skazona w pewnej mierze wladza
doczesng czy to w Paristwie KosScielnym i paristwach biskupich, czy tez
w swych stosunkach z innymi panstwami, ingerowal w §wiat doczesny
raczej z perspektywy politycznej, jako jego sktadnik i podmiot wspétod-
powiedzialny za jego porzadek. Stad bral si¢ przewaznie negatywny
charakter ingerencji w stosunku do 6wczesnych ruchéw politycznych
i pewien niedostatek przywigzywania wagi do probleméw spofecznych,
dopéki nie wkraczaly one na teren wiary religijnej, moralnosci czy zasad
porzadku politycznego. Byla to postawa obronna, po czeéci zwigzana
z epoka i z ludZmi tej epoki.

W tej postawie mozna jednak dostrzec element aktualny takze
dzisiaj, co wiecej, dzisiaj zrozumialy bardziej niz w przesziosci jako
zasadniczy dla Kosciola: element szacunku (a nie tylko wyobcowania czy
ucieczki od odpowiedzialnosci) w obliczu stopniowych przemian spote-
czenistwa ijego instytucji, ktére nie mieszaly sie z wlasciwym Kosciotowi
porzadkiem etycznym 1i religijnym, lecz przebiegaly w jego swietle i —
kiedy zachodzila taka potrzeba — byly powstrzymywane i oczyszczane
z wypaczen, w ktore tak tatwo popadaly.
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W drugim etapie dojrzewanie swiadomosci roli Kosciota w dziedzinie
spotecznej doprowadzilo go do zajecia przezeri nowego stanowiska, utat-
wionego takze przez nowe warunki polityczne, w ktérych sie znalazt
wraz z ostateczng utratgq witadzy doczesnej (1870). Stanowisko to
polegalo na podchodzeniu z punktu widzenia Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota do probleméw zwigzanych ze zjawiskami spotecznymi, ktére
Koscidl jasniej zaczal sobie uswiadamiaé (np. w dziedzinie gospodarczej:
zjawiska kapitalizmu, monopoli, anonimowych grup kapitatowych,
kwestii robotniczej itd.; w dziedzinie spoteczno-gospodarczej: zjawiska
kooperatywizmu, korporacjonizmu, zwigzkéw zawodowych itd.; w dzie-
dzinie politycznej: zjawiska reziméw totalitarnych, demokracji, interna-
cjonalizméw, dopuszczania lub odrzucania mozliwosci wojen itd.).

Od Leona XIII i jego nastepcéw coraz jasniejsza staje sie mysl, ze
chrzescijanie réwnolegle z odnowg, religijng winni wspé6ipracowaé nad
odnowg spoteczng w obrebie zbawczej funkcji, jaka Kosciél spetnia
w stosunku do wszystkich wartosci, instytucji i form zycia czlowieka.
Otwiera sie tym samym nowa droga w podchodzeniu i traktowaniu pro-
bleméw $wiata, ktérg dla hierarchii stanowi Urzad Nauczycielski
Kosciola; dla ,katolik6w” natomiast, czyli czlonkéw Kosciola, ktérzy chea
i$¢ za inspiracjg i nauczaniem ko$cielnym, droge te stanowi dziatalnosé
spoleczna i polityczna. Jest to droga od poczatku kontrowersyjna
i trudna. Przedstawia ona nie do korica wyjasnione tytuly i sposoby
interwencji Kosciota i samych katolikéw w zycie spoleczne. Jednakze
z uplywem czasu i w miare dojrzewania wydarzen coraz jasniej uwydat-
nia sie pozycja ,mistrzyni”, jakg zajmuje Kosciél takze w stosunku do
zasad etyczno-spotecznych, ktérymi moze i powinna sie inspirowaé
w zyciu civitas (spolecznoéé) doczesna.

Takze kiedy wraz z Piusem XI i Piusem XII dokumenty papieskie
zaglebily sie bardziej w kwestie prawnicze i polityczne organizacji
spoteczeristwa (jak uczynit Pius XI w stosunku do ustroju korporacyjne-
go, a Pius XII upominajgc sie o ustrdj demokratyczny przeciwko totali-
taryzmowi), wszelkie wypowiedzi Kosciola nastepujg w kluczu Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota. To samo mozna powiedzie¢ o dokumentach
Jana XXIII i Pawla VI, ktére dotykajg takze pewnych aspektéw
technicznych wspétczesnego rozwoju spotecznego.

Jednakze odnotowuje si¢ pewng réznice w postawie Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciota od Leona XIII do Piusa XII w odréznieniu od
pézniejszego. Pierwsze bylo przewaznie dedukcyjne. Potwierdzalo
i upominato sie o zachowanie zasad prawa naturalnego i Ewangelii,
a nastepnie wyprowadzalo z nich rozwigzania zagadnien, ktérym nale-
zato stawié czola, osgdzajgc je jakby z géry. Nie oznacza to, by owo
Magisterium dedukcyjne nie znalo probleméw, ale patrzylo na nie
1 traktowalo je z tej wlasnie perspektywy.
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W trzecim etapie papieze: Pius XII w swoich oredziach i przeméwie-
niach radiowych, a nastepnie Jan XXIII w dwu encyklikach Mater et
Magistra (1961) oraz Pacem in terris (1963), utrzymujac sie jeszcze na
poziomie doktryny i nieomal traktatu, poswiecili jednak wiecej miejsca
»fenomenologii spolecznej”. W tej nowej perspektywie miesci sie szcze-
gblnie encyklika Mater et Magistra, jakkolwiek nie postuguje sie
wylacznie metodg indukcyjng. Takze encyklika Populorum progressio
(1967) 1 list apostolski Octogesima adveniens (1971) Pawla VI utrzymujg
sie na tej linii w swych czesciach doktrynalnych. Podobnie jest w przy-
padku réznych dokumentéw soborowych i synodalnych.

W czwartym etapie w wypowiedziach papieskich — a proporcjonalnie
takze w wypowiedziach Konferencji Episkopatéw i Synodéw Biskupéw
— bardziej niz charakter traktatéw doktrynalnych wybija sie juz na
pierwsze miejsce charakter oredzi, apeli, a niekiedy nawet o§wiadczen,
kierowanych do wierzacych i niewierzgcych, chociaz opartych na bazie
doktrynalnej i opisujacych zjawiska spoleczne. Mozna by powiedzieé, ze
osiagnieto moment prorocki w wypowiadaniu sie Kosciola w dziedzinie
spotecznej, byé moze takze w reakcji na pewng powszechng ,nadwrazli-
wo§¢” na ,doktryne spoleczng”, podawang w watpliwosé nie tylko co do
jej prawomocnosci, ale nawet co do samego jej istnienia. Nie ulega
watpliwosci, ze misja proroka jest trudna i pelna niebezpieczernstw.
Powody do sprzeciwu mozna latwiej znalezé w stowach i dzialaniach
proroka, anizeli w traktatach. Mozna tam znalezé takze dyskusyjne
wypowiedzi, apele skierowane w préznie, a nawet bledy w ocenie
historycznej i ideologicznej. Moment prorocki moze zatem oznaczaé
ztagodzenie surowoéci i pewnosci Urzedu Nauczycielskiego Kosciola
i moze okazaé sie bardziej plynny od innych momentéw i sposobéw
dzialania. W okreslonych warunkach historycznych moze on okazaé sie
obowigzkowym sposobem wypelnienia wlasciwej Kosciolowi ,misji
ewangelizacyjnej wéréd ludzi ubogich”, poniewaz zawsze, poza i ponad
réznymi sposobami i momentami chodzi o niesienie ,,Dobrej Nowiny”,
Ewangelii, i o gloszenie jej — jak pisal §w. Pawel — ,w pore i nie w pore”.

Jak napisal papiez Pawet VI, ,problemy spoleczne (...) nalezy
umiescié w szerszym kontek$cie nowej cywilizacji. W aktualnych
przemianach, tak gwaltownych i szybkich, czlowiek wcigz odkrywa
siebie na nowo i pyta sie o sens wlasnego istnienia i o sens bytowania
ludzkiej zbiorowosci. Chociaz powatpiewa, czy korzystaé z doswiadczen
przeszlosci, ktérg uwaza za zamkniety i zbyt odmienna, to jednak
potrzebuje $§wiatla dla swojej przysztosci — odczuwanej jako niepewna
1 zmienna — ze strony prawd niezmiennych i wiecznych, ktére go
przerastaja, ale ktérych slady potrafi, jesli zechce, sam odnalezé (por.
2 Kor 4,17)” (OA, n. 7, por. takze: Pawel VI, Przemdéwienie do Papieskiej
Komisji «lustitia et Pax», ,L’Osservatore Romano” z dn. 9-10 XII 1977
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r.: ,Zasady nauki spotecznej Kosciota pozostajq wciqz aktualne, lecz by
byly one zrozumiale i skuteczne, ich tresé musi zostaé uscislona z mysla
o0 naszej epoce i jej potrzebach”). Kosciél dziata i naucza w tej szerszej
perspektywie. I im bedzie wierniejszy swej misji co do sposobéw, oséb
i ducha, tym bardziej bedzie przekonujacy i bedzie mégt wesprzeé
czlowieka we wszystkich formach zycia, w tym takze w jego przemia-
nach spotecznych.

Gléwne idee, wystepujace mocniej lub stabiej w poszczegdlnych
dokumentach i dominujace nad cala wylozona w nich w $wietle prawa
naturalnego i Ewangelii katolickg nauka spoleczna, sg nastepujgce:
1) warto$¢ i prawa czlowieka jako osoby; 2) konieczno$é zbudowania
spoleczeristwa uporzadkowanego i kierujgcego sie¢ zasadami pokoju; 3)
pozytywna wartosé kultury, postepu i rozwoju spolecznego; 4) nauczy-
cielska funkcja Kosciola, ktéremu nieobce sg ludzkie problemy, otwar-
tego na postep, lecz takze ,eksperta w sprawach ludzkosci” (por. Pawet
VI, Oredzie do Narodéw Zjednoczonych z dn. 4 X 1965 roku, n. 1),
w ewolucji i budowaniu nowej spotecznosci. Funkcja nauczycielska
Kosciola jest takze podstawowsg ustuga, jakiej spolecznosé potrzebuje,
poniewaz zapewnia jej wyzszg obiektywnos¢ prawdy, bez ktérej spra-
wiedliwosé jest ztudna, a wspélzycie w pomyslnosci i pokoju — niemozli-
we (SPI, s. 20).

Trzy problemy

Méwigce jeszcze inaczej, w odniesieniu do ewolucji katolickiej nauki
spotecznej winni§my wyréznié trzy problemy.

Pierwszy z nich dotyczy znaczenia obecnego nauczania spolecznego
Kosciota. Katolicka nauka spoleczna od Leona XIII do dzisiaj przeszia
gleboksg ewolucje zar6wno w zakresie tresci, jak i w samym znaczeniu
sformutowan, tak ze obecnie te same wyrazenia oznaczajg, tresci, ktére
pod pewnymi wzgledami sg kontynuacjg dorobku przeszlosci, lecz pod
innymi gleboko sie réznia. Wielu katolikéw, nie znajagc ewolucji
zwlaszceza posoborowej katolickiej nauki spotecznej, sadzi, ze gdy Kosci6t
dzisiaj méwi o swojej ,nauce spolecznej”, rozumie jg w znaczeniu, jakie
miata ona w czasach przedsoborowych, i stagd odruchowo sg gotowi jag
odrzucié.

Drugi problem dotyczy ogdlnej przydatnosci spolecznego nauczania
Kosciota do rozwiqzywania problemdéw wspdlczesnego swiata. Oddziaty-
wanie Kosciola w dziedzinie stosunkéw spolecznych wydaje sie wielu
skazone zbytnim moralizmem, nie docierajacym do obiektywnych struk-
turalnych korzeni zla, a zwlaszcza, ze inspirowane przez te nauke
doswiadczenia polityczno-spoleczne nie przyniosty jakoby oczekiwanych
rezultatéw.
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Trzect problem jest jeszcze bardziej zasadniczy: dotyczy wprost pra-
womocnosci spolecznego nauczania Kosciola. Wielu dzi§ przeczy, ze
z Ewangelii mozna w ogéle wyprowadzié ,nauke spoleczng” i ze Kosci6l
ma prawo wypowiada¢ sie w dziedzinach spoleczno-gospodarczych.

Inni sg zdania, ze ,katolicka nauka spoleczna” obiektywnie wspéi-
dziala w sposéb konieczny z konserwatyzmem spolecznym, zwlaszcza
w takich dziedzinach jak rozwody, aborcja, eutanazja, srodki antykon-
cepcyjne, malzeristwa homoseksualne, inzynieria genetyczna itp.

Jeszcze inni maja $wiadomos$é, ze katolicka nauka spoleczna
w okresie pontyfikatu Jana Pawla II i dzieki jego osobowosci nie tylko
odnalazla wiasng spdjnoscé i tozsamosé, ale osiggnela niespotykany dotad
wplyw i ekspansje, potwierdzone powrotem do koncepcji praw cztowieka
i idacymi w §lad za nim wydarzeniami po 1980 roku w Europie Srod-
kowo-Wschodniej, koficem zimnej wojny, rozpadem blokéw i ukladu
jaltaniskiego, rozpadem ZSRR i dokonujacym sie na naszych oczach
poszerzeniem NATO i pertraktacjami wokét poszerzenia Unii Euro-
pejskie;j.

Chronologiczny wybér wazniejszych dokumentéw,
ilustrujacych ewolucje katolickiej nauki spolecznej
oraz wazniejsze publikacje

Eugeniusz IV, Bulla Dudum nostras z 13 stycznia 1435 roku, ktéra
sprzeciwiala sie handlowi niewolnikami z Wysp Kanaryjskich.
Pawet III, Encyklika Veritas ipsa z 2 czerwca 1537 roku na temat
godnosci ludzkiej Indian — stwierdzajgca, ze sg oni prawdziwymi
ludZmi — oraz broniaca ich praw do wolnosci i uzytkowania débr,
czego nie moga, by¢ pozbawieni przez sprowadzenie ich do roli

niewolnikéw.

Benedykt XIV, Encyklika Vix pervenit z 26 czerwca 1746 roku na
temat godziwosci pobierania procentu od pozyczonych pieniedzy.
»Wedlug nauki katolickiej pozyczka jest z natury swej darmowa
i milosierna, a uprawnienie do pobierania od niej procentu moze
wyplywaé tylko z racji szczegélnych okoliczno$ci zewnetrznych,
przeobrazajacych jg w inny rodzaj kontraktu”. Wsréd tych
okoliczno$ci wymienia sie lucrum cessans, damnum emergens,
periculum sortis i titulus legis.

Pius IX, Encyklika Quanta cura z 8 XII 1864 roku, § IV: Syllabus
complectens praecipuos nostrae aetatis errores, zbiér 80 tez
uporzadkowanych w 10 dzialach tematycznych.

Leon XIII, Encyklika Diuturnum illud z 29 VI 1881 roku o pochodze-
niu wladzy panstwowe;j.
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Leon XIII, Encyklika Humanum genus z 20 IV 1884 roku o niebez-
pieczenistwie masonerii.

Leon XIII, Encyklika Immortale Dei z 1 XI 1885 roku o chrzescijan-
skim ustroju parstwa.

Leon XIII, Encyklika Libertas praestantissimum z 20 VI 1888 roku
o chrzescijaniskiej koncepcji wolnosci i tolerancji.

Leon XIII, Encyklika Sapientiae christianae z 10 1 1890 roku
o obowigzkach spotecznych katolik6w.

Leon XIII, Encyklika Rerum novarum z 15 V 1891 roku o kwestii
spolecznej (sytuacji robotnik6w przemystowych).

Leon XIII, Encyklika Graves de communi z 18 I 1901 roku o zasa-
dach chrze$cijaniskiej demokracji.

Pius XI, Encyklika Ubi arcano Dei z 23 XII 1922 roku o zadaniach
Akcji Katolickiej.

Pius X1, Przemdwienie do katolickich pracownikéw uniwersyteckich,
,L’Osservatore Romano” z 23 XII 1927 roku, s. 3 i nast.

Pius XI, List apostolski Quae nobis z 13 II 1928 roku o zasadach
i zadaniach Akcji Katolickie;j.

Pius XTI, Encyklika Casti connubii z 31 XII 1930 roku o chrzescijan-
skim malzeristwie i o zasadach przekazywania zycia.

Pius XI, Encyklika Quadragesimo anno z 15V 1931 roku o odnowie-
niu ustroju spolecznego i dostosowaniu go do normy prawa
Ewangelii.

Pius XI, Encyklika Mit brennender Sorge z 14 III 1937 roku o sytu-
acji Kosciola katolickiego w Niemczech hitlerowskich.

Pius XI, Encyklika Divini Redemptoris z 19 III 1937 roku ,o0
bezboznym komunizmie, ktérego celéw i sposobéw ich realizacji
nie da sie pogodzié¢ z Ewangelia”.

Pius XII, Przemdwienie z okazji 50. rocznicy ogioszenia encykliki
Leona XIII ,Rerum novarum” w uroczystosé Zielonych Swiqt 1 VI
1941 roku, nn. 1-29.

Pius XII, Przemcowienie wigilijne z 24 XII 1942 roku, nn. 1-117
o podstawowych warunkach porzadku i pokoju spotecznego. Praw-
dziwa deklaracja praw czlowieka, manifest personalizmu chrzes-
cijaniskiego.

Pius XII, Oredzie do 77 niemieckiego Katholikentagu z 2 IX 1956
roku.

MM Jan XXIII, Encyklika Mater et Magistra z 15 V 1961 roku
0 sytuacji rozwinietych krajéw uprzemystowionych, zwlaszcza
Europy Zachodniej i Ameryki Péinocnej.

Kongregacja ds. Seminariéw, Kurs nauki spotecznej dla Seminaridw,

25 V 1961 roku, ,Seminarium” XII(1961), s. 421-439.
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Stanistaw PYSZKA

EVOLUZIONE
DELLA DOTTRINA SOCIALE DELLA CHIESA
NEGLI ANNI DAL 1891 AD OGGI

Si nota nella dottrina della Chiesa, e nel suo atteggiamento in
materia sociale, un processo di sviluppo sotto un duplice aspetto.

Anzitutto il passaggio da dottrine della teologia morale, di tesi della
filosofia sociale, di esortazioni pastorali, di massime del catechismo (ad
es. y,non rubare”, oppure ,non defraudare della giusta mercede gli
operai”, elencato fra i ,,peccati che gridano vendetta al cospetto di Dio”
e come tale insegnato a tutti i cristiani per secoli) — ad un magistero
formale dei Pontefici Romani, che riassumono, confermano, aggiornano
e valorizzano il pensiero cristiano antico e nuovo in materia sociale.

Il secondo aspetto consiste nello sviluppo progressivo del magistero
pontificio ed ecclesiale, che passa attraverso QUATTRO MOMENTI
principali.

PRIMO MOMENTO si estende dal Sillabo (8 XII 1864) di Pio IX alla
Rerum novarum (15 V 1891) di Leone XIII. Potremmo definirlo come
piuttosto negativo, cioé come un’epoca degli elenchi e delle condanne
degli errori del tempo. Questo atteggiamento fu gia precedentemente
assunto non solo da Pio IX, ma anche dai suoi predecessori, nella lotta
contro la massoneria e le altre societa segrete, contro il laicismo
e l'anticlericalismo, contro il liberalismo e il socialismo ecc.

Dobbiamo notare tuttavia che nella storia della Chiesa, nelle
enunziazioni dei Papi e dei Concili che contrastavano, denunciavano
e condannavano errori molto piu spesso di prendere posizioni positive
sui vari temi — varie tesi positive, e i dogmi stessi, molto spesso erano
risultati delle condanne precedenti.

Alla base di questa prassi vi era forse un presupposto storico-
culturale, ormai dissoltosi alla fine del secolo XIX: che cioé la Chiesa
sentiva il dovere — a nome di una civilta cristiana, o di una condizione
cristiana delle nazioni in Occidente, in ordine alla salvezza dei credenti
e anche di se stessa, o di quella civilta — di condannare chi vi si
opponeva.
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Molto meno viva era la preoccupazione di intervenire direttamente
nei problemi sociali, sia perché non erano sentiti e percepiti nel loro
vero significato a livello di classi dirigenti (ecclesiastiche e civili) e forse
della stessa generalita della nozione del popolo, sia perché erano
facilmente confusi con quelli politici, implicanti i principi di ordine,
autorita, Stato ecc.

Bisogna aggiungere che nell’atteggiamento della Chiesa poteva
ripercuotersi la diffusa convinzione — in sé giustissima — di rimanere nel
campo etico-religioso che le & proprio e di lasciare al mondo economico-
sociale di svolgersi secondo la propria dialettica relativamente autono-
ma. La Chiesa, o per dir meglio la Santa Sede, purtroppo contaminata
col potere temporale sia negli Stati Pontifici, sia nei rapporti con gli
altri Stati, interveniva in quel mondo piuttosto sotto l’angolatura
politica, come componente e corresponsabile di quell’ordine. Di qui il
carattere prevalentemente negativo degli interventi nei confronti di
movimenti politici e una certa assenza di attenzione ai problemi sociali
fin che non toccavano la fede religiosa, la morale o 'ordine politico.

Era un atteggiamento di difesa in parte legato ai tempi e agli
uomini, ma in esso si pud cogliere un elemento fondamentale per la
Chiesa: quello del rispetto (non certo della estraneita e della irresponsa-
bilita) di fronte al progressivo svolgimento della societa e delle sue
istituzioni.

SECONDO MOMENTO si estende da Leone XIII a Pio XII. Questo
sarebbe il tempo dell’intervento positivo. L'impostazione del magistero
in questo periodo é prevalentemente deduttivo. Riaffermati e rivendicati
i principi della legge naturale e del Vangelo, ne fa derivare le applica-
zioni alle questioni che affronta, quasi giudicandole dall’alto.

La maturazione della coscienza del ruolo della Chiesa in materia
sociale la porta ad un nuovo atteggiamento, facilitato anche dalle nuove
condizioni politiche in cui viene a trovarsi con la perdita definitiva del
potere temporale (1870). La Chiesa comincia a trattare in chiave di
magistero i problemi connessi ai fenomeni sociali dei quali ormai si
rende conto (per es. sul piano economico: capitalismo, monopoli, societa
anonime, questione operaia; sul piano socio-economico: cooperativismo,
corporativismo, sindacalismo; sul piano politico: regimi totalitari,
democrazie, internazionalismo, ammissione o rifiuto della guerra ecc.).

Con Leone XIII e i suoi successori si fa sempre pili chiara I'idea che
da parte dei cristiani, con 'opera di rinsaldamento religioso (cfr. vari
movimenti cristiani, giovanili ed ecclesiali nella prima meta del XX
secolo) deve procedere di pari passo quella del rinnovamento sociale. Si
apre cosi una nuova via di accostamento e trattazione dei problemi del
mondo: per la gerarchia & quella del magistero, invece per i cosiddetti
scattolici”, cioé membri della Chiesa che vogliono seguire la sua
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ispirazione e dottrina — & quella dell’azione sociale e politica. E una via
difficile e controversa fin da principio, ma con ’andare del tempo e col
maturare degli eventi, si fa sempre piu chiara la posizione di ,,maestra”,
che hala Chiesa, anche per rapporto ai principi etico-sociali che possono
e devono ispirare la vita della civitas terrena.

TERZO MOMENTO si estende da Pio XII a Paolo VI. Gia Pio XII nel
suo insegnamento sociale, specialmente nella enciclica Summi Pontifica-
tus, nelle Allocuzioni e Radiomessaggi natalizi (1939-1957), nel
Radiomessaggio della Pentecoste 1941, nel Radiomessaggio per la fine
della guerra (1944) e poi Giovanni XXIII nelle encicliche Mater et
Magistra (1961) e Pacem in terris (1963), pur mantenendosi sul piano
dottrinale e quasi trattatistico, tuttavia danno maggiore spazio alla
fenomenologia sociale. Gli atti di Giovanni XXIII e Paolo VI toccano
anche certi aspetti tecnici dello sviluppo sociale contemporaneo.
Specialmente la Mater et Magistra si colloca in questa prospettiva
nuova, pur non seguendo un procedimento esclusivamente induttivo. La
Pacem in terris per prima si rivolge ,a tutti gli uomini di buona
volonta”. Non possiamo dimenticare che nell’arco di tempo dal 1959 al
1978 abbiamo avuto il Concilio Vaticano II con i suoi documenti
validissimi, primi viaggi apostolici di Paolo VI (gli USA, la ONZ, la
Turchia, la Colombia, la Terra Santa, le Indie, la Uganda, le Filippine),
il ripristino dell’istituzione del Sinodo dei Vescovi (1967), l'istituzione
della Commissione Pontificia Iustitia et Pax (1967), ’enciclica Populo-
rum propressio (1967), la Lettera Octogesima adveniens (1971), e vari
documenti e interventi ecclesiali successivi in materia sociale.

QUARTO MOMENTO comincia con l’elezione di Giovanni Paolo II (16
X 1978) e dura fino ad oggi. Negli interventi papali — e proporzional-
mente in quelli delle conferenze episcopali e dei Sinodi dei Vescovi — pilt
che il carattere di trattati dottrinali spicca quello di messaggi, di
appelli, a volte persino di manifesti lanciati a credenti e non credenti,
sia pure su base dottrinale e descrittiva dei fenomeni sociali. Si potrebbe
dire che si & giunti al momento profetico della predicazione della Chiesa
in materia sociale, forse anche in corrispondenza con una diffusa insoffe-
renza per la ,dottrina sociale”, di cui viene messa in discussione non
solo la legittimita, ma anche l'esistenza.

Un testo molto importante a quest’ultimo propposito, redatto nel
1978, ma pubblicato solo nel 1991, & una intervista Sulla possibilita
della dottrina sociale della Chiesa, concessa dall’allora Card. Karol
Wojtyta il 26 giugno 1978 al dottor Vittorio Possenti del Sacro Cuore di
Milano. Il contenuto di questa intervista, ramificato in 30 domande-
risposte rispecchia la sensibilita sociale del futuro papa Giovanni Paolo
II e contiene in pegno quasi tutte le riflessioni-chiave presenti nelle
encicliche e documenti sociali del suo pontificato.
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Col Giovanni Paolo II si apre indubbiamente una fase nuova delle
sorti storiche della dottrina sociale della Chiesa, dopo la fase della sua
crisi all’epoca della Mater et Magistra, dopo la fase dei silenzi molto
significativi sul suo tema durante il Concilio e subito dopo Concilio,
e dopo la fase delle sue contestazioni violente nell’Europa e nell’America
Latina.

Molti scienziati sono consapevoli che la dottrina sociale della Chiesa
durante il pontificato di Giovanni Paolo II, e grazie alla sua personalita,
non solo ritrovd una sua propria coerenza e l'identitd, ma anche
raggiunse un alto livello dell’influsso e dell’espansione. Ne sono prove:
un forte ritorno alla rivendicazione dei diritti dell'uomo che portarono
agli avvenimenti in Polonia e nell’Europa Centrale e Orientale
dall’agosto 1980 ad oggi, la caduta dei due principali blocchi militari ed
economici, la caduta dell’'URSS e del Patto di Varsavia, la fine della
guerra fredda, la caduta del muro di Berlino e I'annullamento del
trattato di Yalta accompagnato dal processo di consolidamento della
NATO e dell’'Unione Europea.

Riassumendo, le idee fondamentali della dottrina sociale della Chiesa
dal 1891 ad oggi, pil1 0 meno accentuate nei diversi documenti e imper-
niati al diritto naturale e al Vangelo, sono le seguenti: il valore
e i diritti dell’'uomo-persona; la necessitd di costruire una societa
ordinata e pacifica; il valore positivo della cultura, dell’inculturazione,
del dialogo, del progresso, e dello sviluppo sociale e, infine, la funzione
magisteriale della Chiesa, non estranea ai problemi umani e al pro-
gresso, ma ,esperta in umanita”, nell’evoluzione e costituzione della
nuova societa. Questa funzione é anche il principale servizio di cui abbia
bisogno la societa, perché le assicura la superiore oggettivita della
verita, senza la quale & illusoria la giustizia e impossibile la convivenza
nella prosperita e nella pace.
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