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Leon XIII 

Ogloszenie encykl ik i Rerum novarum przez Leona XI I I w dniu 15 
maja 1891 roku dalo poczs^tek temu, co dzisiaj nazywamy nauk^ 
spoleczn^ Kosciola, scislej - Kosciola katolickiego, poniewaz Koscioly 
prawoslawne nie podj^ly tego tematu, zas Koscioly protestanckie zaj^ly 
siq problematyky spoleczna^ dopiero w ostatnich dziesiicioleciach X X 
wieku. Istnieje ogölna zgoda specjal is töw co do lyczenia narodzin nauki 
spolecznej Kosciola z ogloszeniem tej encykl iki . Przedtem nie i s tn ia l 
oficjalny nurt nauczania spolecznego, w ksztalcie zamierzonego ciygu 
formalnych wypowiedzi U r z ^ d u Nauczycielskiego Kosciola. Kosciöl pod 
koniec X I X stulecia stal s i^ swiadkiem radykalnych przemian politycz
nych, gospodarczych i spolecznych oraz znalazl s i^ w sferze röznorak ich 
wplywöw dominujycych ideologii (CA, n . 4). Zycie gospodarcze weszlo 
w okres tzw. „drugiej rewolucji przemyslowej", przypadajycej na lata 
1870-1914. Rerum novarum uwaza s i^ powszechnie za poczytek 
nauczania spolecznego Kosciola w jego nowoczesnym uj^ciu {20L 1987). 
Wczesniej jedynie ostrzegano wiernych przed bl^dami (Grzegorz X V I , 
Mirari vos z 15 VI I I 1832; Pius IX, Syllabus, 1864). 

Leon XI I I wyda l jednak przed opublikowaniem Rerum novarum cais, 
seriq encyklik, nawiyzuj£i.c do zwyczaju datujycego s i^ od 1740 roku 
wydawania przez papiezy l istöw pasterskich w röznych sprawach 
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duszpasterskich i zaczs^l i m nadawac autorytet doktrynalny. G r ü n t pod 
Rerum novarum przygotowaly encykl ik i wczesniejsze: Diuturnum illud 
z 29 V I 1881 roku t raktujyca o pochodzeniu wladzy panstwowej; 
Humanum genus z 20 I V 1884 roku - o niebezpieczehstwie masonerii ; 
Immortale Dei z 1 X I 1885 roku - o chrzescijanskim ustroju panstwa; 
Libertas praestantissimum z 20 V I 1888 roku - o chrzescijahskiej 
koncepcji wolnosci i tolerancji; Sapientiae christianae z 10 I 1890 roku 
- 0 obowiyzkach spolecznych ka to l iköw; i pöznie jsza , uwazana za drugy 
po Rerum novarum, ale rzadko wymieniana w cie^gu d o k u m e n t ö w spo
lecznych, Graves de communi z 18 11901 roku - o zasadach chrzescijah
skiej demokracji ( B M Z , s. 115). 

Rerum novarum nie tylko podaje zasady doktrynalne, ale röwniez 
przedstawia analizy S3^uacji spolecznej, okresla zadania i podsuwa 
praktyczne rozwiyzania. Wydanie tej encykl ik i n a s t ^ i l o w szczytowym 
momencie trwajycego konf l ik tu spolecznego. Wtedy najwazniejszym pro
blemem byla tzw. kwestia spoleczna, czyl i sytuacja robotn iköw przemy-
slowych. 

Leon XI I I , opieraje^c teologi^ na f i lozof i i chrzescijahskiej w wers j i 
neotomistycznej, chcial zapobiec kryzysowi öwczesnej teologii. Osie^gne^l 
jednosc i spöjnosc w tej dziedzinie. N a dluzszy met^ przyspieszyl jednak 
kryzys f i lozof i i chrzescijahskiej, poniewaz nie obronila s i^ ona najpierw 
w Europie, a nast^pnie zostala n iemal calkowicie usuni^ta ze wspölczes
nej ku l tu ry i nie mogla juz, tak j ak dotychczas, spelniac jednoznacznie 
funkc j i teoretycznej podstawy teologii, nauk i o spoleczehstwie, a takze 
nauk i spolecznej Kosciola. 

Dramatyczny niewystarczalnosc tej podstawy u jawni la najpierw 
kwestia modernistyczna w X X wieku , a nast^pnie tzw. theologie nouvelle 
w drugiej jego polowie. Optyka przyj^ta przez Leona XI I I oraz ciyglosc 
i jednorodnosc problematyki w nauczaniu spolecznym Kosciola utrzy-
mala s i^ jednak w praktyce nieprzerwanie od Leona XI I I az po P iu sa 
X I I i J a n a X X I I I Mater et Magistra (1961). 

PiusX 

N a s t i p c a Leona XII I , sw. Pius X , nie napisal zadnej encykl ik i 
spolecznej w scislym znaczeniu tego slowa. Poruszajyc s i^ jednak mi^dzy 
ruchami swojego czasu: modernizmem, pierwszymi formami A k c j i Kato
l ickie j , ruchem Sillon M a r c a Sangniera (proponujycym w swej ostatniej 
fazie „chrzesc i jahs two bez Kosciola") i Action Frangaise Char lesa 
Maur r a sa (proponujycym „Kosciöl bez chrzescijahstwa") oraz wrogim 
Kosciolowi ustawodawstwom - charyzmatycznie i z ewangeliczny 
wrazl iwosciy wobec wyzwah epoki wyczuwal najwi^ksze zagrozenie, 
j a k i m byla laicyzacja wszelkich dziedzin zycia ( B M Z , s. 124). 
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Pius XI 

Pius X I polozyl nacisk na A k c j ^ Katol icky, ktorej zadania sformulo-
wa l w encyklice Ubi arcano Dei z 23 X I I 1922 roku oraz w Liscie 
apostolskim Quae nobis z 13 II 1928 roku. M i a l a ona za zadanie 
odnowienie zycia katolickiego w rodzinie i spoleczehstwie przez 
chryst ianizacj i wszystkich dziedzin zycia i przezwyciizanie la icyzmu 
oddzielajycego kul tury od rel igi i . Najbardziej znanym dokumentem 
spolecznym tego papieza jest encykl ika Quadragesimo anno z 15 V 1931 
roku „0 odnowieniu ustroju spolecznego i dostosowaniu go do normy 
prawa Ewangel i i" . Zaproponowala ona tzw. „uströj korporacyjny", k tö ry 
- wychodzyc z doswiadczeh sredniowiecznych cechöw i öwczesnej 
spöjnosci gospodarki, ku l tu ry i re l ig i i - mögl na nowo zainspirowac 
spoleczehstwa X X wieku. Czasy s i^ jednak zmienily na tyle, ze -
pomimo podejmowania p röb jego wcielania w zycie w A u s t r i i i Portugal i i 
- nie znalazl on juz sprzyjajycych politycznych, ekonomicznych i spo
lecznych w a r u n k ö w swego rozwoju. Dwoma kolejnymi dokumentami 
spolecznymi P iusa X I , skierowanymi niemal jednoczesnie przeciw 
öwczesnym totali taryzmom byly encykl ik i Mit brennender Sorge z 14 III 
1937 roku o sytuacji Kosciola katolickiego w Niemczech hit lerowskich 
oraz Divini Redemptoris z 19 III 1937 roku „o bezboznym komunizmie, 
k törego celöw i sposoböw ich realizacji nie da s i ^ pogodzic z Ewangeliy". 

Pius XII 

Pius X I I nie wydal zadnej oddzielnej encykl iki spolecznej, ale jest 
autorem imponujycego nauczania spolecznego od swej programowej 
Summi Pontificatus z 20 X 1939 roku po Miranda prorsus z 1957 roku. 
Calosc nauczania spolecznego P iusa X I I mozna - nie bez wplywu 
fi lozofi i Jacquesa M a r i t a i n a i jego Humanizmu integralnego - nazwac 
doktryny chrzescijahskiego personalizmu spolecznego. Najlepiej wyraz i l 
to on sam w swoim Przemöwieniu wigilijnym z 24 XII1942 roku, nn. 1¬
117. W tymze p rzemöwien iu wymieni l podstawowe warunk i porzydku 
i pokoju spolecznego. P rzemöwien ie to zostalo uznane niemal powszech
nie za prawdziwy deklaracj^ praw czlowieka, jakby manifest personaliz
m u chrzescijahskiego ( B M Z , s. 135). O niebjrwalej erudycji Papieza 
swiadczy fakt , iz ten duzych rozmia röw tekst ma wylycznie dziesi^c 
przypisöw, a posröd nich jest siedem odniesieh bibli jnych, dwa do sw. 
Tomasza z A k w i n u i jeden do sw. Augustyna. Za pontyfikatu P iusa X I I 
Kongregacja Öwi^tego Of ic jum wydala specjalny dekret z daty 14 V I I 
1949 roku, odnoszycy s i^ nie tylko do doktryn, lecz i do konkretnych 
ka to l iköw, k tö rzy wyznajy komunizm, propagujy go lub wspö lp racu jy 
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z komunis tami . Wedle dekretu osoby te podlegajy ekskomunice ipso 
facto. P ius X I I potwierdzil to w p rzemöwien iu na Boze Narodzenie 1952 
roku. W i e l u duchownych w Polsce i w tzw. „k ra j ach demokracji ludowej" 
poszlo n a k i l k a lat do wi^zienia za samo publiczne przeczytanie tego 
dekretu. W tym samym p rzemöwien iu z 1952 roku Pius X I I pot^pil ex 
post narodowy socjalizm niemiecki i wloski , u t rzymujyc, i z jego 
zwolennicy „chcieli zburzyc i zgniesc Kosciöl". W literaturze naukowej 
cz^sto pomijany jest fakt , ze pontyfikat P iusa X I I w praktyce przygoto
w a l Sobör Watykahsk i II i ze dokumenty tego Soboru najcz^sciej cytujy 
wypowiedzi wlasnie tego Papieza ( B M Z , s. 136). 

Po drugiej wojnie swiatowej nastypily ogromne zmiany w dziedzinie 
politycznej, spolecznej, gospodarczej czy kul tura lnej , a samo tempo tych 
zmian nie m a sobie röwnych w calych dotychczasowych dziejach 
ludzkosci. Wystarczy odnotowac takie zjawiska, jak: zacieranie s i ^ 
podzia löw klasowych, wzrost ogölnej swiadomosci spolecznej i politycz
nej, wzrost wspölzaleznosci mi^dzynarodowej, rozwöj radia i te lewizj i 
czy wreszcie wytwarzanie energii atomowej. Kosciöl ze swoimi niezmien-
nymi zasadami mora lnymi nie mögl pozostac oboj^tny wobec tych 
wie lk ich procesöw. Ogölne zasady spoleczne domagaly s i^ uwzg l idn ien ia 
dokonujycych s i^ zmian, musialy byc wyrazone w j ^ z y k u nowej epoki. 
Kwes t i a spoleczna nabrala w y m i a r ö w globalnych. 

Jan XXIII i Pawet VI 
Sobör Watykanski II 

Kolejne pontyfikaty papiezy J a n a X X I I I i Pawla V I , j ak röwniez 
Sobör Watykahsk i II opröcz ujawnienia k ryzysu katolickiej n a u k i 
spolecznej przyniosly takze oficjalny jej kodyfikacj^. Kryzys oparcia 
nauk i spolecznej Kosciola na „filozofii chrzescijahskiej" t rwa l az do 
Mater et Magistra J a n a X X I I I (1961) i Soboru Watykahskiego II, k t ö r y 
ostatecznie stwierdzil , z calym szacunkiem dla filozofii sw. Tomasza 
i neotomizmu, iz raczej hamujy one anizel i wspomagajy rozwöj teologii. 

J a n X X I I I w swej encyklice Mater et Magistra zamierzal wypromo-
wac na nowo nauk^ spoleczny Kosciola na p rzekör r ö z n y m k ry tykom 
podnoszonym wewnytrz samego Kosciola i uscislic jej teoretyczny postac. 
Jednakze po Mater et Magistra rozpoczyl swe obrady Sobör Wa tykahsk i 
II (11 X 1962- 8 X I I 1965) i nastypi l okres wie lk ich przemian, w trakcie 
k tö rych zdano sobie sprawy, ze „filozofia chrzescijahska", na k tö re j do 
czasu Mater et Magistra i Soboru chciano oprzec nauk^ spoleczny 
Kosciola, nie jest sama przez s i ^ wystarczajyca, lecz wymaga uzupelnie-
n ia 0 „sprawdzone wiadomosci z zakresu ekonomii i nauk spolecznych", 
k t ö r e sy produktem wspölczesnego spoleczehstwa i nie is tnialy w cza-



Ewolucja katolickiej nauki spolecznej 125 

sach sw. Tomasza, a nawet jeszcze w X I X wieku. Tak wi^c encyklice 
Mater et Magistra nie udalo s i^ wypromowac nauki spolecznej Kosciola 
w dotychczasowej, choc zmienionej formie. 

Znajdowala s i^ ona w kryzysie takze podczas Soboru Watykahskiego 
II, k tö ry by l na jej temat absolutnie wstrzemi^zl iwy i uzy l wyrazenia 
„ n a u k a spoleczna Kosciola" w swoich dokumentach tylko jeden raz 
(w G S , n . 76, gdzie domagal s i^ dla Kosciola „prawdziwej swobody 
w uczeniu jego nauk i spolecznej" bez okreslania jednak blizej jej tresci). 
Tekst tego fragmentu jest dyskusyjny i powinien wlasciwie brzmiec: 
„prawdziwej swobody w szerzeniu swej nauk i o spoleczehstwie" (por. 
pözniej sze uscislenie kard . Roberta Tucci S J , öwczesnego eksperta 
soborowego, w: NSK 1998, s. 33, przypis 15). 

W literaturze tego okresu pozostalo wiele krytycznych uwag co do 
samej idei nauk i spolecznej Kosciola. Zlozylo s i^ na to wiele przyczyn, 
w tym takze zmierzch pewnej epoki w his tor i i Kosciola, w3rwolany przez 
wielkie przemiany soborowe i posoborowe. Istnial jednak takze istotny 
powöd wewn^trzny w samej naturze nauk i spolecznej Kosciola, w jej 
formie zaproponowanej przez Mater et Magistra: „ N a u k a o spoleczeh
stwie i zyciu spolecznym, k t ö r y Kosciöl katol icki przekazuje i glosi, ma 
niewytpliwie niezmienny wartosc i aktualnosc. Kosciöl swi^ty (...) 
sprecyzowal znakomicie (...) zasady zycia spolecznego, k tö rych ludzie 
w i n n i przestrzegac w swym wspölzyciu. Idzie tu mianowicie o zasady 
ogölne, odpowiadajyce zaröwno istocie rzeczy, j ak i r öznym warunkom 
zycia spolecznego oraz röznym wlasciwosciom danej epoki. Dlatego mogy 
je uznac wszyscy" ( M M , nn. 218, 220). 

Formie tej zarzucono „roztopienie s i^ w fi lozofi i chrzescijahskiej". 
Oparcie przez Mater et Magistra nauk i spolecznej Kosciola na „filozofii 
chrzescijahskiej", k t ö r a nie bylaby fi lozofiy tylko dla chrzescijan, lecz dla 
wszystkich ludzi , poniewaz jest f i lozofiy poprawnego rozumowania, zo
stalo - paradoksalnie - zrozumiane jako podstawowy powöd jej slabosci 
{NSK 1998). J a n X X I I I chcial, by nauka spoleczna Kosciola nadawala 
s i^ dla „wszystkich ludzi dobrej wol i" i by mogli j y podzielac wszyscy 
(por. M M , n . 220). N a u k a spoleczna Kosciola jest bowiem w Mater et 
Magistra f i lozofiy, nie teologiy, i o ile teologii nie mozna uprawiac bez 
wiary, to f i lozofia, przeciwnie, programowo jej nie zaklada (por. NSK 
1998). 

Formula nauk i spolecznej Kosciola zaproponowana w Mater et 
Magistra nie mia la szans na powodzenie w czasach Jana X X I I I zasad
nicze z dwöch powodöw: po pierwsze, nie udalo s i^ w zadnej z p röb 
wypromowac na nowo fi lozofi i sw. Tomasza, a po drugie, nastypi la 
ogromna eksplozja röznych n u r t ö w posoborowej mysl i teologicznej, nie 
odwolujycych s i^ juz do mysl i sw. Tomasza, a nawet j y zwalczajycych. 
Teologia posoborowa poszla wi^c raczej w k ie runku „powrotu do zrödel" 
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i pogl^bienia biblijnego, odsuwajyc na dalszy plan prawo naturalne n a 
rzecz lyczenia rozumu i wiary. 

W y n i k i e m silnie akcentowanej przez Sobör Watykansk i II tendencji 
powrotu do zrödel bylo wysuni^cie na p lan pierwszy nie prawa natural-
nego, lecz prawa objawionego, w szczegölnosci Ewangel i i (20L 1987, 
s. 2). Osiygni^to wskutek tego dodatkowy korzysc: „przesuni^cie od 
prawa naturalnego k u Ewange l i i zblizylo nauk^ spoleczny Kosciola 
i prawie j y utozsamilo z nauky spoleczny protestancky" {20L 1987, s. 4). 
Idzie to po l i n i i stosunku Kosciola katolickiego do innych wyznah 
chrzescijahskich, a nawet poszukiwania przezeh wartosci re l igi jnych 
poza chrzescijahstwem. „Katolicy mogy a nawet powinni , gdy s i^ to 
tylko da, wspölpracowac z ludzmi stojycymi na innych plaszczyznach 
ideowych w rozwiyzywaniu p rob lemöw spoleczno-gospodarczych czy 
politycznych, krajowych czy swiatowych" {20L 1987, s. 4). 

N a u k a spoleczna Kosciola do Mater et Magistra zachowyw^ala Cha
rakter dogmatyczny, odzwierciedlajycy sytuacj^ rozwini^tych k r a j ö w 
uprzemyslowionych, zwlaszcza Europy Zachodniej i A m e r y k i Pö lnocne j . 
Uwidacznia lo s i ^ to nawet w hermetycznym, scisle ka to l ick im slownic-
twie koscielnym i europocentryzmie kolejnych papieskich d o k u m e n t ö w 
spolecznych. W tym uj^ciu nauka spoleczna Kosciola redukowala si§ do 
scisle katolickiej nauk i spolecznej i co do tresci, i co do kr^gu odbiorcöw, 
do k tö rych byla adresowana, i co do slownictwa, w j a k i m byla wyrazana. 
Nawet jeszcze Mater et Magistra oraz poczytkowe rozdzialy Pacem in 
terris „zostaly - paradoksalnie - zredagowane z naukowym chlodem" 
(Michel Schooyans 1979, w: NSK 1998, s. 59, przypis 68). „Tymczasem 
nauka spoleczna Kosciola, jako nauka dotychczas zwarta, zacz^la s i ^ 
rozpadac na poszczegölne cz^sci w obliczu konkretnej sytuacji. Przejscie 
od ogölnych wypowiedzi do szczegölowych rad i ins t rukcj i bylo bardziej 
niz logiczne. Rzeczywiscie swiat stal s i^ tak zröznicowany i zlozony, ze 
nie istnieje juz niemal jakis jeden problem, k tö ry möglby zostac 
postawiony w ten sam sposöb we wszystkich krajach" (P. Herder-
Dorneich 1968, w: NSK 1998, s. 60, przypis 69). 

Nietrudno stwierdzic, iz bylo to sprzeczne z uniwersalny mis jy 
Kosciola. Jego nauczanie spoleczne winno byc mozliwe do zastosowania 
do sytuacji wszystkich k r a j ö w , ludöw i na rodöw. N a u k a spoleczna 
Kosciola coraz bardziej t raci Charakter „doktryny", a staje s i ^ naucza-
niem duszpasterskim. Dlatego juz w Pacem in terris (1963) J a n a X X I I I 
widz imy przejscie od nauczania typu dogmatycznego do nauczania typu 
duszpasterskiego. Papiez ten rozszerzyl po raz pierwszy k r y g a d r e s a t ö w 
nauczania spolecznego Kosciola na „wszystkich ludzi dobrej wol i " (PT, 
n. 0), CO odtyd stalo s i^ formuly kazdego kolejnego dokumentu, w tym 
zwlaszcza spolecznego, Kosciola. T y m samym dokonano oddzielenia 
teoretycznych, ideologicznych lub takze rel igi jnych röznic zdah, k tö r e 
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przesydzalyby o wszelkiej mozliwosci wspölpracy przy „odbudowie zdro
wego ladu spolecznego" (PT, nn. 8-10) - od podejmowania „na podstawie 
cnoty roztropnosci (prawego rozumu)" (PT, nn. 5, 46-47, 153-156) pröb 
uzyskania konsensu „wszystkich, a przynajmniej wielu", bydz tez 
„zblizenia czy praktycznego spotkania, jeszcze wczoraj uznawanego za 
niestosowne". 

E n c y k l i k a ta zawiera pierwsze ze strony papieskiego nauczania spo
lecznego jasne sformulowanie „praw" powiyzanych z „godnosciy ludzkich 
osöb" (PT, nn. 24, 26, 34-35, 38, 48, 89, 122, 144-145, 158). Nauczanie 
spoleczne Kosciola zostaje oparte na odwolaniu s i^ do oczywistosci 
etycznych, co do k tö rych zaklada s i^ mozliwosc konsensu „wszystkich 
ludzi dobrej wol i" {NSK 1998). Zostalo to wkrö tce potem doskonale 
rozwini^te w soborowym Dekrecie o wolnosci religijnej ^Dignitatis 
humanae" (z 7 X I I 1965 roku). 

Od Jana X X I I I dokonal siq zwrot, k tö ry znalazl swöj dalszy ciyg 
w nauczaniu spolecznym Pawla V I . Zwrot ten nie oznacza jednak zer-
wania ciyglosci i jednorodnosci. Polega on na wyraznym przeniesieniu 
akcen töw od optyki „wewnyt rzus t ro jowe j" do optyki w wymiar ach calego 
globu i calej ludzkosci. Tak wi^c optyka swia töw (pierwszego i „drugiego 
czyl i trzeciego") zastypila dawny optyk^ „okcydentalny", znamienny dla 
okresu Leon XII I - P ius XI I . Zmien i l s i^ w zwiyzku z tym takze 
Charakter d o k u m e n t ö w : stal s i^ mniej dedukcyjny, skoncentrowany 
przede wszys tk im na zasadach, a przybral formy bardziej indukcyjne, 
opisowe, koncentrujyc s i^ bardziej na faktach (por. M M , nn. 47-49). 

Po drugie, mozna w tym zwrocie dostrzec wyrazne zwiyzanie calosci 
spraw ekonomiczno-spolecznych ze sprawy swiatowego pokoju. T k w i 
tutaj bezwzgl^dnie sluszne przekonanie, ze przyczyn wojny nalezy 
szukac nie tylko w niesprawiedliwosciach ustroju ekonomiczno-
spolecznego, ale w calym pogwalceniu podstawowych praw czlowieka 
(por. P T , nn . 9, 11). Mozna by powiedziec, ze wraz z tym znamiennym 
„zwrotem" wspölczesna nauka spoleczna niejako „przekroczyla" samy 
siebie, a röwnoczesnie stan^la w samym srodku istotnych napi^c drugiej 
polowy dwudziestego stulecia. Jest przeto w pelni adekwatna i t ra f ia 
w samy gl^bi^ zagadnien naszej wspölczesnosci (WOJ , punkt 13). 

Kole jna chronologicznie soborowa Konstytucja duszpasterska 
Gaudium et spes (z 7 X I I 1965 roku) nie jest przez wszystkich specjali
s töw bez zastrzezeh - i w calosci - zaliczana do d o k u m e n t ö w nauk i 
spolecznej Kosciola. Zajmuje s i^ jednak tematami charakterystycznymi 
dla spolecznego nauczania, choc w zakresie bardziej ograniczonym, niz 
czyniy to poprzednie dokumenty spoleczne Kosciola. Pomimo pewnych 
powierzchownosci swej refleksji o wspölczesnym swiecie i jego proble¬
mach, dokument wyrözn ia s i^ tym, iz rzecz5rwiscie „wiyze koscielne 
nauczanie z jego z röd lami bibl i jnymi", a po wtö re „ukazu je zgodnosc tego 
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nauczania z podstawowymi wymogami post^pu ludzkiego, powszechnie 
uznawanymi przez kul tury naszego czasu" {NSK 1998). M i m o to 
Gaudium et spes jest bardzo mocno osadzona w filozofii scholastycznej, 
0 wiele bardziej niz w „wierzycym zrozumieniu" epoki {NSK 1998). 

Nowe drogi 

Jeszcze dalej od poprzedniej formuly nauk i spolecznej Kosciola 
odchodzi posoborowa encykl ika P a w l a V I Populorum progressio (1967). 
Cechuje j y „abso lu tna rzadkosc odniesieh, wyraznych lub domyslnych do 
poprzednio zgromadzonej calosci «nauk i spolecznej», nigdy zreszty nie 
nazwanej po imien iu" {NSK 1998). N i e p röbu je s i^ w niej podjyc na 
nowo ani uscislic idei „kwest i i spolecznej", poza bardzo is totnym 
stwierdzeniem, ze „dzisiaj najbardziej idzie o to, aby wszyscy uzna l i 
1 j akby wyczuwal i , ze kwest ia spoleczna jest teraz sprawy calej ludzkos
c i " {PP, n . 3). E n c y k l i k a ta charakteryzuje s i^ nowosciy j ^ z y k a , rodzaju 
literackiego i sposoböw argumentowania. Zastosowanym swiadomie 
rodzajem l i terackim jest „ekshortacja, k t ö r a jest czyms wi^cej n iz 
nauczanie'' (Pawel V I , 1966). E n c y k l i k a stawia sobie za cel dostarczenie 
„un iwersa lnego spojrzenia tak na czlowieka, jak i na sprawy ludzkie" 
{PP, n . 13). Zywa argumentacja logiczna apeluje do sumieh. Oryginal -
nym elementem tej encykl ik i bylo cytowanie wspölczesnie zyjycych 
au to röw (m.in. Jacquesa Mar i t a ina , Marie-Dominique Chenu O P , H e n r i 
de Lubaca S J czy Oswalda von Nel l -Breuninga SJ). 

Charakterystycznym rysem kolejnego chronologicznie dokumentu, 
L i s t u apostolskiego P a w l a V I Octogesima adueniens (1971), skierowane-
go w 80. rocznic^ publ ikacj i Rerum novarum do przewodniczycego 
Papieskiej K o m i s j i lustitia et Pax, kard . Maurice 'a Roy'a, jest to, iz 
patrzy na zbiör f a k t ö w spolecznych z punktu widzenia naturalnego 
„srodowiska" zycia ludzkiego. Örodowisko to „nie sprowadza s i^ do 
zestawu zasoböw naturalnych, lecz ksztaltuje lub przynajmniej wywiera 
znaczny wplyw na zlozony jakosc zycia i swiadomosci osobowej 
czlowieka" {NSK 1998). Jego ochrony Octogesima adveniens uwaza za 
„Problem spoleczny bardzo rozlegly, dotyczycy calej rodziny ludzkie j" 
{OA, n . 21). „Trosce chrzescijan w najblizszych latach" L i s t apostolski 
przedklada nowe problemy spoleczne, j a k i m i sy m. in . zjawisko urbaniza-
cji , „ t r u d n y dialog" mlodych z doroslymi i „ s t a tu s kobiety" w spoleczeh
stwie {OA, nn . 7-13) - k t ö r e stanowiy w rzeczywistosci „wyzwanie 
rzucone mydrosci czlowieka, jego zdolnosciom organizacyjnym i umiej^t-
nosci przewidywania" (OA, n . 10). L i s t apeluje o „oryginalnosc chrzesci
jahskiego wkladu na rzecz przeksztalcania spoleczehstwa na lepsze" 
{OA, n . 36), jednak nie dz i^k i la twemu odniesieniu do tekstu biblijnego. 
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ale dz i^k i wys i lkowi „uniwersa lnego spojrzenia tak na czlowieka, j ak 
i na sprawy ludzkie" (OA, n . 40). Przyjmuje s i^ , iz Octogesima adveniens 
jest dokumentem nauczania papieskiego, w k t ö r y m swiadomosc zlozo
nosci osydu historyczno-spolecznego i chrzescijahska odpowiedzialnosc 
osiygn^ly u poczytköw lat siedemdziesiytych swöj najwyzszy stopieh 
(NSK 1998). 

Kole jnym chronologicznie - niepapieskim i niesoborowym, ale opubli-
kowanym w cztery miesiyce po Octogesima adveniens przez prz3wröcony 
przez Pawla V I staly instytucj^ Synodu Biskupöw po jego kolejnej sesji 
z wrzesnia-pazdziernika 1971 roku - byl dokument O sprawiedliwosci 
w swiecie (De iustitia in mundo), nn. 1-70. Omawia on (w nn. 7-27) 
najwazniejsze öwczesne kwestie: kryzys powszechnej solidarnosci, prawo 
wszystkich do rozwoju, wskazuje na „niesprawiedl iwosci wobec pozba-
wionych glosu" ( emigran töw i uc iekin ieröw politycznych, przesla-
dowanych z powodu wiary, ograniczenia praw jednostki, w tym jehcöw 
wojennych, nienarodzonych, domaga s i^ prawdziwosci obrazu przeka-
zywanego przez media, w a r u n k ö w do zycia oraz uznania dla rol i w zyciu 
spolecznym rodzin, s ta rcöw, chorych, sierot i wszystkich opuszczonych). 
Wskazuje tez (w nn. 30-64) na poslannictwo Ewangel i i i mis j^ Kosciola 
w dziedzinie sprawiedliwosci oraz praktyk^ sprawiedliwosci dokonjwany 
przez Kosciöl poprzez swiadectwo, wychowywanie do sprawiedliwosci, 
wspölpracy miydzy Kosciolami lokalnymi, wspölpracy ekumeniczny 
i dzialanie miydzynarodowe. 

Nie zaliczany do d o k u m e n t ö w nauk i spolecznej Kosciola, ale b l i sk i 
mys l i Pawla V I i publicznie bardzo pochlebnie przez niego przyjyty, byl 
bezprecedensowy list-odpowiedz kard . Maurice 'a Roy'a na Octogesima 
adveniens, skierowany przez niego do Pawla V I w X rocznicy Pacem in 
terris w 1973 roku (tekst ten, zatytulowany Riflessioni nel X anniversa-
rio della „Pacem in terris" znajduje siq w: Enchiridion Vaticanum 4. 
Documenti ufficiali della Santa Sede 1971-1973, E D B , Bologna 1978, 
s. 1513-1595). Zostal w n i m zawarty niezwykle wazk i postulat przejscia 
od kategorii „p rawa naturalnego" do kategorii „praw czlowieka". 

Nie brak uczonych (Francesco Compagnoni O P , Oswald von N e l l -
Breuning S J , P h . Delhaye), k tö rzy w przejsciu od „p rawa naturalnego" 
do „praw czlowieka" albo tez od koncepcji „przedmiotowej" prawa 
naturalnego do jego koncepcji „personal is tycznej" wyodrybniajy znaczycy 
aspekt najnowszej ewolucji nauk i spolecznej Kosciola (NSK 1998). K a r d . 
Maur ice Roy poszukuje w swoim liscie wspölczesnych odpowiedniköw 
idei „na tu ry" czlowieka i wskazuje na „dynamiczny i historyczny 
Charakter" tej natury, k t ö r a „nie wystypuje w stanie czystym, lecz 
w zywych i konkretnych osobach" (ROY, 2453). „ N a t u r a " czlowieka 
wyraza siq bardziej scisle w pewnym „porzydku dzialania czlowieka", 
ustanowionym przez samego Boga, (...) „w sumieniu czlowieka, k törego 
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Stwörca uczyni l na swoje podobienstwo, inteligentnym i wolnym" (ROY, 
2450). 

Orygina lnym wkladem l i s tu kard . Maurice 'a Roy'a jest uznanie, iz 
wlasnie z motywu wpisania „porzydku" moralnego w „sumienie" , t ak i 
„porzydek" (lub odpowiednio: „ t aka natura") posiada Charakter „dyna
miczny i historyczny". Odwolywanie siy do „praw czlowieka" bez odnie-
sienia do rzeczjrwistych form zycia spolecznego w celu ukonkretnienia 
siy ich w wytycznych dzia lania mogloby siy skohczyc podobnie, j ak zbyt 
formalistyczne odwoljwanie siy w przeszlosci do „p rawa naturalnego". 

Rola swieckich w Kosciele 

Kole jnym dokumentem posynodalnym jest Adhortacja apostolska 
P a w l a V I Evangelii nuntiandi z 8 X I I 1975 roku. N ie jest ona w scislym 
sensie dokumentem z zakresu nauk i spolecznej Kosciola, ale zasluguje 
na uwagy, poniewaz Pawel V I powröcil w niej , choc w bardzo zwiyzlej 
formie, do te rminu „ n a u k a spoleczna" Kosciola. W dokladnym brzmieniu 
te rmin ten nie wystypuje wprawdzie w tym dokumencie an i razu, ale 
zostal wpisany w ramy refleksj i na temat s to sunköw pomiydzy podsta-
wowym poslugiwaniem Kosciola, j a k i m jest „ewangel izacja" , a zadania-
m i Kosciola w dziedzinie „postypu czlowieka" lub „wyzwolenia czlo
wieka". 

Adhortacja JSi;a^^eZw nuntiandi nie möwi niczego bardziej okreslone-
go CO do wewnytrznej tresci nauk i spolecznej Kosciola, ale sytuuje tq 
nauky czy nauczanie w podstawowych ramach „ewange l izacy jne j" poslu-
gi. Adhortacj i tej zawdziyczamy k i l k a znaczycych stwierdzeh: „Roz-
dzwiyk miydzy Ewangel iy a ku l t u ry jest bez wytpienia dramatem na
szych czasöw. (...) Dlatego trzeba dolozyc wszelkich starah i zabiegöw, 
zeby zewangelizowac troskliwie ludzky kul tury, czy raczej same kul tury . 
Jest rzeczy konieczny, zeby siy one odrodzily na skutek swego zespole-
n i a z Dobry Nowiny. Jednakze to zespolenie nie nastypi bez gloszenia 
Dobrej Nowiny" (EN, n . 20). „To gloszenie winno przede wszys tk im 
dokonywac siy przez swiadectwo (...). Do dawania takiego swiadectwa 
powolani sy wszyscy chrzescijanie, k tö rzy z tej racj i mogy byc prawdzi-
w y m i glosicielami Ewangel i i " (EN, n . 21). „Polem wlasciwym dla ich 
ewangelizacyjnej aktywnosci jest szeroka i bardzo zlozona dziedzina 
pol i tyki , zycia spolecznego, gospodarki; dalej, dziedzina ku l tury , nauk i 
i sz tuki , s t o sunköw miydzynarodowych, s rodköw spolecznego przekazu; 
do tego dochodzy n i ek tö re dziedziny szczegölnie otwarte na ewangeliza-
cjy, j ak milosc, rodzina, wychowanie dzieci i mlodziezy, praca zawodowa, 
cierpienia ludzkie. Im wiycej bydzie ludz i swieckich owianych duchem 
ewangelicznym, odpowiedzialnych za te sprawy oraz wyraznie i m odda-
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nych, i i m bardziej kompetentnie zdolajy je wspierac oraz swiadomi 
bydy obowiyzku zaangazowania wszystkich swoich s i l chrzescijahskich 
- k tö r e czysto zostajy ukryte - tym wiycej wszystkie te sprawy bydy 
sluzyc budowaniu Krö le s twa Bozego i przynoszeniu zbawienia w Jezusie 
Chrystusie; nie tracyc czegokolwiek ani nie uszczuplajyc efektywnosci 
humanistycznej, owszem, otwierajyc siq czysto na pewne dziedziny 
wyzszego rzydu" (EN, n . 70). „Ewangel izac ja winna zmierzac poprzez 
owy jednosc i röznorodnosc , do jakiej prowokuje przepowiadanie 
Ewangel i i w spolecznosci chrzescijahskiej" (EN, n. 75). 

Wktad kard, Karola Wojtyty - Jana Pawla II 

Waznym tekstem, nie opublikowanym wprawdzie potem az do 1991 
roku, ale naswietlajycym spoleczny wrazliwosc pözniejszego pontyfikatu 
J ana P a w l a II, jest wywiad kard . Ka ro l a Wojtyly, udzielony dr Vit tor io 
Possentiemu z mediolahskiego Uniwersytetu Sacra Cuore w dniu 21 V I 
1978 roku nt. Czy jest mozliwa nauka spoleczna Kosciola? Wspomniany 
tekst nie zostal opublikowany na wyrazne zyczenie udzielajycego 
wywiadu, wkrö tce potem wybranego na papieza, ale zawiera w sobie 
zalyzkowo niemal wszystkie w y t k i obecne pözniej w jego trzech encykli-
kach spolecznych i biezycym nauczaniu spolecznym. 

Z Janem Pawlem II niezaprzeczalnie otwiera siq nowa faza historycz
nych losöw nauk i spolecznej Kosciola po epoce jej k ryzysu po Mater et 
Magistra, przemilczania jej w okresie soborowym i posoborowym oraz 
krytykowania w Europie i Ameryce Lacihskie j . 

P ierwsza „encykl ika spoleczna" J ana Pawla II Laborem exercens 
(1981), opublikowana w 90. rocznicy Rerum novarum porusza - nawiy-
zujyc do „kwest i i spolecznej" Leona XII I - problem „czlowieka w szero-
k i m kontekscie tej rzeczywistosci, j a k y jest praca" (LE, n . 1). Jest ona 
w samym sercu tej kwest i i (LE, n . 2). J a n Pawel II nie zawiera w swej 
encyklice streszczenia dotychczasowego nauczania, a tylko k rö tko 
napomyka na temat rozwoju „nauczan ia spolecznego" o sprawiedliwosci 
i pokoju. Laborem exercens jest przenikniyta przez jasny zamiar ulozenia 
pewnego rodzaju „bibli jnej teologii pracy" (NSK 1998). Niezwykle 
oryginalny - i przez n iek tö rych kontestowany jako zbyt mocny - jest 
akcent polozony przez J a n a Pawla II na „pracy i pracowitosci, k tö r e 
warunku jy takze caly proces wychowania w rodzinie" (LE, n . 10), mogyc 
sugerowac przypuszczenie, iz praca i pracowitosc moglyby siq okazac 
wazniejsze od rodziny i spoleczehstwa: „Praca stanowi podstawy 
ksztal towania zycia rodzinnego (...). Praca jest poniekyd warunkiem 
zakladania rodziny, rodzina bowiem domaga siy s rodköw utrzymania, 
k t ö r e w drodze zwyczajnej czlowiek nabywa przez pracy" (LE, n . 10). 
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Wiele wskazuje na to, ze ponowne wypromowanie nauk i spolecznej 
Kosciola przez J a n a P a w l a II jest co najmniej posrednio reakcjy na 
teologiy wyzwolenia (por. wywiad Vit tor io Possentiego z kard . Ka ro l em 
Woj ty ly Czy jest mozliwa nauka spoteczna Kosciota? z 21 V I 1978 roku 
i jego - juz jako J a n a P a w l a II - Orqdzie do biskupöw w Puebla z 28 
11979 roku, n . 39, w k t ö r y m zachycal do powrotu do „nauk i spolecznej 
Kosciola, przezwyciyzajyc wytpl iwosci i nieufnosc" oraz nowe sformulo
wanie jej w Sollicitudo rei socialis, 1987, n . 41). Wskazuje na to 
zbieznosc czasowa dwu „ Ins t rukc j i " Kongregacji N a u k i W i a r y („ Ins t ruk-
cja o n i ek tö rych aspektach «teologii wyzwolenia» Libertatis nuntius'' z 6 
VTII1984 roku oraz „ Ins t rukc j a o chrzescijahskiej wolnosci i wyzwoleniu 
Libertatis conscientia'' z 22 III 1986 roku) bezposrednio poprzedzajycych 
ty encykliky. Szczegölnie wazna jest druga z „ Ins t rukcj i" , k t ö r a 
przeciwstawiajyc siy teologii wyzwolenia, zaproponowala jako pozytywny 
alternatywy nauky spoleczny Kosciola. W kohcowym rozdziale V zat3rtu-
lowanym iVau^a spoteczna Kosciola: O chrzescijanskq praxis wyzwolenia 
stwierdza siy, ze „na jwyzszy zasady chrzescijahskiej moralnosci spolecz
nej, opartej na Ewange l i i i calej Tradycj i , poczywszy od czasöw apostol-
skich i okresu Ojcöw Kosciola az do ostatnich wystypieh U r z y d u N a 
uczycielskiego Kosciola" jest „wielkie przykazanie milosci" i uscisla, ze 
„nauczan ie spoleczne Kosciola zrodzilo siy ze spotkania orydzia ewange-
licznego i jego wymogöw, wyrazonych zwiyzle w najwyzszym przykaza-
n i u milosci Boga i blizniego oraz sprawiedliwosci z problemami wyni -
ka jycymi z zycia spoleczehstwa" ( L C , nn . 71-72). 

Znajdzie to nastypnie swöj dobitny i spöjny W5n:-az w stwierdzeniu 
Sollicitudo rei socialis, iz nauka spoleczna Kosciola nalezy do „dziedziny 
teologii, zwlaszcza teologii moralnej" (SRS, n . 41). Örodkowoeurope jska 
teologia polityczna (Johann Baptist Metz) oraz poludniowoamerykahskie 
teologie wyzwolenia (Gustavo Gutierrez, Jose Lu i s Segundo, Hugo 
Assmann , Leonardo Bof f i in.) pokrywajy siy co do k r y t y k i , j a k y 
podnoszy pod adresem nauk i spolecznej Kosciola. W5^aczaly przeciwko 
niej zasadniczo dwa zarzuty: po pierwsze, nieskutecznosc, nieodpowied-
niosc i obiektywny nieprzydatnosc do wypetniania chrzescijahskiego 
zadania we wspölczesnym spoleczehstwie, za röwno burzuazyjnym typu 
zachodniego, j ak i biednym, z Trzeciego Öwiata . Po drugie, wrycz 
sprzeniewierzanie siy przez nauky spoleczny Kosciola chrzescijahstwu, 
„ u k r y w a n i e chrzescijahstwa w faldach etyki spolecznej" (NSK 1998), 
plyniycie z prydem procesu historycznego, zamiast stawic m u czola, 
przystypienie do miydzynarodowego kapi ta l izmu oraz przetwarzanie 
teologii jako instancji krytycznej w spolegliwy ideologiy polityczny. Oba 
te zarzuty powodowaly, ze „ n a u k a spoleczna Kosciola" byla przez te 
nur ty „odrzucana z pogardy" (Instrukcja Libertatis nuntius, X , n . 4). 
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Druga „encykl ika spoleczna" Jana P a w l a II Sollicitudo rei socialis 
(1987) zostala opublikowana w 20. rocznicy encykl iki P a w l a V I Populo
rum progressio, w k tö re j zasadniczym przedmiotem analiz byla kwestia 
sprawiedliwego rozwoju ludöw. Panorama swiata z okresu rozwazanego 
dwudziestolecia nie napawa optymizmem. Pomimo pewnych pozytyw-
nych znaköw (jak np. wiyksze wyczulenie na godnosc i prawa czlowieka, 
troska o poköj i srodowisko naturalne), ogölna diagnoza jest negatywna. 
„W ogölnych zarysach, bioryc pod uwagy röznorodne czynniki , nie mozna 
zaprzeczyc, ze obecna sytuacja swiata z punktu widzenia rozwoju daje 
wrazenie raczej negatywne" (SRS, nn. 12, 13). 

Wsröd zjawisk negatywnych Papiez wyl iczyl rosnycy i w zasadzie 
niezmienny przedzial miydzy biednymi i bogatymi oraz ograniczanie 
prawa do inicjatywy gospodarczej w imiq röwnosci , a wlasciwie röwna-
n ia w döl. C a l y tq encykliky przenika glyboka troska o wlasciwe oblicze 
moraine spoleczehstw i na rodöw. Sprawiedliwy rozwöj jest mozliwy 
wylycznie jako owoc autentycznej solidarnosci, bowiem „wszyscy 
jestesmy naprawdy odpowiedzialni za wszystkich" {SRS, n . 38). W nu¬
merach 5-10 oraz 41 SRS porusza niezwykle wazny problem tozsamosci 
„spolecznej nauk i " Kosciola. 

Trzecia encykl ika spoleczna Jana Pawla II, Centesimus annus (1991), 
jest dokumentem najbardziej wszechstronnym i najglybszym z dotych
czasowych jego encyklik spolecznych. Stanowi podsumowanie nauk i 
spolecznej Kosciola, wskazujyc na to, co w niej najistotniejsze. J a n 
Pawel II proponuje popatrzec wstecz, dokola i w przyszlosc. Diagnoza 
Leona XII I po stu latach zdumiewa przenikliwosciy zasadniczych ocen 
(np. CO do przyszlego rozkladu komunizmu i socjalizmu). J a n Pawel II 
zdaje siy byc przeswiadczony, ze nie wystarczy obalic s t ruktury 
komunizmu, ale koniecznie trzeba przezwyciyzyc go wewnytrznie (por. 
J . Tischner, Widnokrqg,,., „Znak" nr 433/1991, s. 43). 

E n c y k l i k a ta powraca do problemu niewlasciwej w i z j i czlowieka 
( P U E , n . 20). U jej zrodel lezy m.in . ateizm socjalistyczny. Pozbawia on 
osoby jej fundamentu (CA, n . 13) oraz prowadzi do ignorowania godnosci 
i odpowiedzialnosci osoby (CA, n. 13). M a on zrödlo w oswieceniowym 
racjonalizmie, k t ö r y cechowala nadmiernie optymistyczna wiz ja czlo
wieka, a styd fa lszywa koncepcja ludzkiej wolnosci. Wolnosc ta zostala 
oderwana od obowiyzku poszukiwania prawdy (CA, n . 4). Jes l i bowiem 
oderwie siy ludzky wolnosc od posluszehstwa prawdzie, ryzykuje siy 
wypaczenie jej sensu. T a k a wolnosc moze wzgardzic Bogiem, b l i zn im 
i stac siy nieczula na wszelky niesprawiedliwosc {CA, n . 17). 

Jest to pierwsza encykl ika papieska o akcencie polskim, poniewaz 
wk lad Po laköw w przemiany roku 1980-1989 stanowi ilustracjy 
konkretnego wpljrwu nauk i spolecznej Kosciola na historiy [zob. proroczy 
wypowiedz kard . Ka ro l a Wojtyly, zawarty w jego W3rwiadzie z 21 V I 
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1978 roku: „Nawet (najczysciej) bez formalnej znajomosci jej tresci 
nauka ta (spoleczna Kosciola) bydzie siy spotykala ze swiadomosciy 
ludz i i spoleczenstw niejako samorzutnie. (...) Chrzesci janin moze 
w szczegölny sposöb doswiadczyc slusznosci nauk i spolecznej Kosciola 
jako Ewange l i i spolecznej naszych czasöw" (WOJ , punkt 30)]. 

N a u k a spoleczna Kosciola „ma sama w sobie wartosc narzydzia 
ewangelizacji: jako taka glosi ona Boga i tajemnicy zbawienia w Chry
stusie kazdemu czlowiekowi i z tej samej racj i objawia czlowieka same-
m u sobie" (CA, n . 34). , A b y poznac czlowieka, czlowieka prawdziwego, 
czlowieka integralnego, trzeba poznac Boga" (Pawel V I , Przemöwienie 
na zamkniqcie obrad Soboru w dniu 7 X I I 1965 roku; C A , n . 55; por. 
B M Z , s. 164-167). E n c y k l i k a ta jest datowana na 1 V , dzieh zarezerwo-
wany przez cale dziesiyciolecia dla socjalistycznego ruchu robotniczego. 
Stanowi to wyraz przejycia przez Kosciöl inicjatywy i odpowiedzialnosci 
za czlowieka oraz swiadczy o ostatecznym fiasku ideologii biorycych na 
siebie wylyczny odpowiedzialnosc za swiat pracy. 

Osobnym sposobem nauczania spolecznego przez J a n a P a w l a II sy 
tresci wypowiadane w trakcie jego podrözy, w czasie k tö rych umiejytnie 
przeklada on niezmienne zasady moraine na jyzyk konkretu. 

Listy Episkopatöw krajowych 

W chronologicznym nurcie rozwoju nauczania spolecznego Kosciola , 
j a k i nas typi l zwlaszcza od pontyf ikatu J a n a X X I I I i Soboru Watykah
skiego II, nie mozemy pominyc fak tu , ze w latach osiemdziesiytych X X 
w i e k u n i ek tö r e Episkopaty Kosciola katolickiego w röznych kra jach 
zaczyly oglaszac bardziej znaczyce niz dotyd dokumenty, wyrastajyce 
z wlasnych doswiadczeh lokalnej rzeczywistosci spolecznej i do niej siy 
odnoszyce. Sposröd n ich warto zwröcic uwagy zwlaszcza na trzy, ze 
wzglydu na ich donioslosc i rozmiary. Pierwszy dokument to oswiadcze-
nie Stalej Rady katolickiego Episkopatu Francj i , opublikowane w 1982 
roku pod tytulem Pour de nouveaux modes de vie, D r u g i to l is t pasterski 
katolickiego Episkopatu U S A , wydany pod tytulem The Challenge of 
Peace z 1982 roku. Trzecim z takich wlasnie d o k u m e n t ö w jest bardzo 
obszerny L i s t pasterski katol ickich b i skupöw amerykahskich Sprawie
dliwosc gospodarcza dla wszystkich, Katolicka nauka spoteczna a gospo-
darka USA z 18 X I 1986 roku, nn. 1-365. Mogy byc one uwazane za 
reprezentat3wne dla stosunku pomiydzy nauky spoleczny Kosciola a opi-
n i y publiczny (NSK 1998). Zwlaszcza ten trzeci dokument czerpie 
niewytpl iwie inspiracjy z nauczania spolecznego Kosciola ostatnich lat, 
zwlaszcza z nauczania spolecznego J a n a P a w l a II, ale tez sam nie 
pozostaje bez wp lywu na encykliky spoleczny Papieza Sollicitudo rei 



Ewolucja katolickiej nauki spolecznej 135 

socialis (30 X I I 1987), aby z kolei znalezc w niej rozleglejsze tlo 
interpretacyjne, okreslone tresciy pojycia rozwoju. L i s t pasterski 
b i skupöw amerykahskich Sprawiedliwosc gospodarcza... stanowi zasto-
sowanie zasad nauk i spolecznej Kosciola do analizy i oceny gospodar
k i U S A . 

W tym sensie wspölczesne nauczanie spoleczne zawiera röwniez 
bodzce do wlasnych przemysleh sposobu dzialania w naszym spoleczeh
stwie, w röznych dziedzinach jego zycia, w tym takze w sferze polskiego 
zycia gospodarczego znajdujycego siy ciygle w bardzo trudnej, kryzyso-
wej sytuacji i domagajycego siy w sposöb palycy wszelkiej ozywiajycej 
go, uzdrawiajycej i dynamizujycej inspiracji . N a tie L i s t u Episkopatu 
U S A wydaje siy „palyco potrzebne uzdrowienie myslenia moralnego 
i moralnej odpowiedzialnosci w stosunku do takze naszej polskiej gospo
darki" (por. wstyp do pelnego wydania tekstu tego L i s t u w: „Zycie 
Katolickie", Rok V I I , n r 5/1988, s. 5 i nast.). N ie sposöb tu nie wspo
mniec takze l is töw pasterskich Prymasa Tysiyclecia i l is töw pasterskich 
Episkopatu Po lsk i w czasie jego prymasowstwa, k t ö r e daly podwaliny 
pod Sierpieh '80 i powstanie Solidarnosci. Zjawisko to wymaga konty-
nuacji utrzymanej co najmniej na tym samym poziomie. 

Dwie fazy rozwoju katolickiej nauki spolecznej 

Podsumowujyc, w nauczaniu Kosciola, a jeszcze wczesniej w jego 
postawie w kwest i i spolecznej, daje siy odnotowac pewien dwufazowy 
proces rozwojowy. Przede wszystk im m a miejsce przejscie od powszech
nie wystqpujqcego nauczania teologii moralnej, tez f i lozofi i spolecznej, 
zachyt duszpasterskich i katechizmowych maksym (typu dekalogowego 
„nie k radn i j " albo „nie okradaj p racowniköw ze slusznej zaplaty", 
zaliczany ch do grzechöw, k tö re „wolajy o pomsty do nieba" i jako takie 
przekazywanych przez cale wiek i za röwno wie lk im j ak i „maluczkim") , 
do formalnego nauczania Papiezy, ktöre podsumowuje, potwierdza, 
aktualizuje i docenia starq i nowq chrzescijanskq mysl spolecznq. 

Cztery etapy 

Patrzyc z historycznego punktu widzenia, stopniowy rozwöj spolecz
nego nauczania papieskiego przebiegal w czterech zasadniczych etapach. 

Pierwszy etap by l raczej negatywny. Syllabus (1864) papieza P iusa 
IX, rozumiany jako wykaz potypionych blydöw tamtego czasu jest waz
nym i symbolicznym wyrazem postawy zajmowanej juz wczesniej nie ty l 
ko przez P iusa IX, ale takze przez jego poprzedniköw, na przyklad 
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w walce przeciwko masonerii i i nnym ta jnym stowarzyszeniom, przeciw
ko laickosci i antyklerykalizmowi, przeciwko liberalizmowi, socjalizmowi 
itd. Nalezy zauwazyc, ze do naj starszych praktyk Kosciola , takze 
podczas obrad Soboröw, nalezalo bardziej sprzeciwianie siy, ujawnianie 
i potypianie blydöw, anizel i zajmowanie pozytywnych i ukierunkowa-
nych na rözne tematy stanowisk: tezy pozytywne, w tym takze dogmaty, 
czysto byly sku tkami uprzednich potypien. 

U podstaw tej p rak tyk i znajdowalo siy byc moze pewne historyczno-
kulturowe zalozenie, k t ö r e przy koncu X I X wieku niemal juz tracilo swy 
aktualnosc: ze istnieje cywilizacja chrzescijanska albo chrzescijahska 
cecha na rodöw (przynajmniej na Zachodzie), k t ö r e lyczyloby przyjmowa-
nie wspö lnych zasad wiary, Kosciöl zas mialby siy poczuwac do obo
w i y z k u potypiania kazdego, kto by siy nie godzil z t ym stanem rzeczy 
i czynilby to dla zbawienia wiernych, samego siebie, a takze samej tej 
cywil izacj i . Mnie j troszczono siy o bezposredniy interwencjy zwlaszcza 
w problemy spoteczne, bydz dlatego, ze nie byly one odczuwane i rozu-
miane w swym prawdziwym znaczeniu na poziomie klas rzydzycych 
(koscielnych i cywilnych), a byc moze z powodu samej ogölnosci pojycia 
„ludu", za wyjy tk iem moze klasy robotniczej; bydz tez dlatego, ze latwo 
bylo pomylic te problemy z problemami polity czny mi, zawierajycymi 
zasady porzydku publicznego, podstawy wladzy, panstwa i td . 

Nalezy tu dodac, ze na postawie Kosciola moglo siy byc moze odbic 
szeroko rozpowszechnione - w gruncie rzeczy w pelni uzasadnione 
- przekonanie, ze powinien on trzymac siy wlasciwej dla niego dziedziny 
etyczno-religijnej i pozostawic gospodarce i spoleczehstwu rozwijanie siy 
zgodnie z ich wlasny, wzglydnie autonomiczny, dialektyky. Kosciöl lub 
raczej Stolica Apostolska, niestety skazona w pewnej mierze wladzy 
doczesny czy to w Pahstwie Koscie lnym i pahstwach biskupich, czy tez 
w swych stosunkach z i nnymi pahstwami, ingerowal w swiat doczesny 
raczej z perspektywy politycznej, jako jego skladnik i podmiot wspölod-
powiedzialny za jego porzydek. S tyd bra l siy przewaznie negatjrsvny 
Charakter ingerencji w stosunku do öwczesnych ruchöw politycznych 
i pewien niedostatek przywiyzywania wagi do prob lemöw spolecznych, 
dopöki nie wkraczaly one na teren wiary religijnej, moralnosci czy zasad 
porzydku politycznego. B y l a to postawa obronna, po czy sei zwiyzana 
z epoky i z ludzmi tej epoki. 

W tej postawie mozna jednak dostrzec element aktualny takze 
dzisiaj , co wiycej, dzisiaj zrozumialy bardziej niz w przeszlosci jako 
zasadniczy d la Kosciola: element szacunku (a nie tylko wyobcowania czy 
ucieczki od odpowiedzialnosci) w obliczu stopniowych przemian spole
czehstwa i jego instytucji , k t ö r e nie mieszaly siy z wlasciwym Kosciolowi 
porzydkiem etycznym i re l igi jnym, lecz przebiegaly w jego swietle i -
kiedy zachodzila taka potrzeba - byly powstrzymywane i oczyszczane 
z wypaczeh, w k tö r e tak latwo popadaly. 
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W drugim etapie dojrzewanie swiadomosci rol i Kosciola w dziedzinie 
spolecznej doprowadzilo go do zajycia przezen nowego stanowiska, ulat-
wionego takze przez nowe warunk i polityczne, w k tö rych siq znalazl 
wraz z ostateczny utraty wladzy doczesnej (1870). Stanowisko to 
polegalo na podchodzeniu z punktu widzenia Urzydu Nauczycielskiego 
Kosciola do prob lemöw zwiyzanych ze z jawiskami spolecznymi, k tö re 
Kosciöl jasniej zaczyl sobie uswiadamiac (np. w dziedzinie gospodarczej: 
z jawiska kapi ta l izmu, monopoli, anonimowych grup kapitalowych, 
kwest i i robotniczej i td.; w dziedzinie spoleczno-gospodarczej: z jawiska 
kooperatywizmu, korporacjonizmu, zwiyzköw zawodowych itd.; w dzie
dzinie politycznej: z jawiska rez imöw totalitarnych, demokracji, interna-
cjonal izmöw, dopuszczania lub odrzucania mozliwosci wojen itd.). 

Od Leona XI I I i jego nas typcöw coraz jasniej sza staje siq mysl , ze 
chrzescijanie röwnolegle z odnowy rel igi jny w inn i wspölpracowac nad 
odnowy spoleczny w obrybie zbawczej funkcj i , j a k y Kosciöl spelnia 
w stosunku do wszystkich wartosci, instytucji i form zycia czlowieka. 
Otwiera siq tym samym nowa droga w podchodzeniu i t raktowaniu pro
blemöw swiata, k t ö r y d la hierarchi i stanowi U r z y d Nauczycielski 
Kosciola; d la „katol iköw" natomiast, czyl i czlonköw Kosciola, k tö rzy chcy 
isc za inspiracjy i nauczaniem koscielnym, drogy ty stanowi dzialalnosc 
spoleczna i polityczna. Jest to droga od poczytku kontrowersyjna 
i t rudna. Przedstawia ona nie do kohca wyjasnione tytuly i sposoby 
interwencji Kosciola i samych ka to l iköw w zycie spoleczne. Jednakze 
z uplywem czasu i w miary dojrzewania wydarzeh coraz jasniej uwydat-
n ia siy pozycja „mist rzyni" , j a k y zajmuje Kosciöl takze w stosunku do 
zasad etyczno-spolecznych, k tö rymi moze i powinna siy inspirowac 
w zyciu civitas (spolecznosc) doczesna. 

Takze kiedy wraz z Piusem X I i Piusem X I I dokumenty papieskie 
zaglybily siy bardziej w kwestie prawnicze i polityczne organizacji 
spoleczehstwa (jak uczyni l Pius X I w stosunku do ustroju korporacyjne-
go, a P ius X I I upominajyc siy o us t rö j demokratyczny przeciwko totali-
taryzmowi), wszelkie wypowiedzi Kosciola nastypujy w k luczu U r z y d u 
Nauczycielskiego Kosciola. To samo mozna powiedziec o dokumentach 
J a n a X X I I I i P a w l a V I , k tö r e dotykajy takze pewnych a spek töw 
technicznych wspölczesnego rozwoju spolecznego. 

Jednakze odnotowuje siy pewny röznicy w postawie Urzydu Nauczy
cielskiego Kosciola od Leona XII I do P iusa X I I w odröznien iu od 
pözniejszego. Pierwsze bylo przewaznie dedukcyjne. Potwierdzalo 
i upominalo siy o zachowanie zasad prawa naturalnego i Ewangel i i , 
a nastypnie wyprowadzalo z nich rozwiyzania zagadnien, k t ö r y m nale
zalo stawic czola, osydzajyc je jakby z göry. N ie oznacza to, by owo 
Magis ter ium dedukcyjne nie znalo problemöw, ale patrzylo na nie 
i traktowalo je z tej wlasnie perspekt jwy. 
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W trzecim etapie papieze: P ius X I I w swoich orydziach i p rzemöwie-
niach radiowych, a nastypnie J a n X X I I I w dwu encyklikach Mater et 
Magistra (1961) oraz Pacem in terris (1963), utrzymujyc siy jeszcze n a 
poziomie doktryny i nieomal t raktatu, poswiycili jednak wiycej miejsca 
„fenomenologii spolecznej". W tej nowej perspektywie miesci siy szcze
gölnie encykl ika Mater et Magistra, jakkolwiek nie posluguje siy 
wylycznie metody indukcyjny. Takze encykl ika Populorum progressio 
(1967) i l is t apostolski Octogesima adveniens (1971) P a w l a V I u t rzymujy 
siy na tej l i n i i w swych czysciach doktrynalnych. Podobnie jest w przy
padku röznych d o k u m e n t ö w soborowych i synodalnych. 

W czwartym etapie w wypowiedziach papieskich - a propercjonalnie 
takze w wypowiedziach Konferencji Ep i skopa töw i Synodöw B i s k u p ö w 
- bardziej n iz Charakter t r a k t a t ö w doktrynalnych wybi ja siy juz na 
pierwsze miejsce charakter orydzi, apeli, a niekiedy nawet oswiadczeh, 
kierowanych do wierzycych i niewierzycych, chociaz opartych na bazie 
doktrynalnej i opisujycych z jawiska spoleczne. Mozna by powiedziec, ze 
osiygniyto moment prorocki w wypowiadaniu siy Kosciola w dziedzinie 
spolecznej, byc moze takze w reakcji na pewny powszechny „nadwraz l i -
wosc" na „doktryny spoleczny", podawany w wytpliwosc nie tylko co do 
jej prawomocnosci, ale nawet co do samego jej is tnienia. N i e ulega 
wytpliwosci , ze mis ja proroka jest t rudna i pelna niebezpieczehstw. 
Powody do sprzeciwu mozna latwiej znalezc w slowach i dzialaniach 
proroka, anizel i w traktatach. M o z n a tam znalezc takze dyskusyjne 
wypowiedzi, apele skierowane w prözniy, a nawet blydy w ocenie 
historycznej i ideologicznej. Moment prorocki moze zatem oznaczac 
zlagodzenie surowosci i pewnosci U r z y d u Nauczycielskiego Kosciola 
i moze okazac siy bardziej plynny od innych m o m e n t ö w i sposoböw 
dzialania . W okreslonych warunkach historycznych moze on okazac siy 
obowiyzkowym sposobem wypelnienia wlasciwej Kosciolowi „misji 
ewangelizacyjnej ws röd ludzi ubogich", poniewaz zawsze, poza i ponad 
röznymi sposobami i momentami chodzi o niesienie „Dobrej Nowiny", 
Ewangel i i , i o gloszenie jej - j ak pisal sw. Pawel - „w pory i nie w pory". 

J a k napisal papiez Pawel V I , „problemy spoleczne (...) nalezy 
umiescic w szerszym kontekscie nowej cywil izacj i . W aktualnych 
przemianach, tak gwaltownych i szybkich, czlowiek wciyz odkrywa 
siebie na nowo i pyta siy o sens wlasnego is tnienia i o sens bytowania 
ludzkiej zbiorowosci. Chociaz powytpiewa, czy korzystac z doswiadczeh 
przeszlosci, k t ö r y uwaza za zamkniyty i zbyt odmienny, to jednak 
potrzebuje swiat la dla swojej przyszlosci - odczuwanej jako niepewna 
1 zmienna - ze strony prawd niezmiennych i wiecznych, k t ö r e go 
przerastajy, ale k tö rych slady potrafi , jes l i zechce, sam odnalezc (por. 
2 K o r 4,17)" (ÖA, n . 7; por. takze: Pawel V I , Przemöwienie do Papieskiej 
Komisji «lustitia et Pax», „L 'Osserva tore Romano" z dn. 9-10 X I I 1977 
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r.: ,JZasady nauki spolecznej Kosciola pozostajq wciqz aktualne, lecz by 
byly one zrozumiale i skuteczne, ich tresc musi zostac uscislona z myslq 
0 naszej epoce i jej potrzebach''). Kosciöl dziala i naucza w tej szerszej 
perspekt5rwie. I i m bydzie wierniejszy swej mis j i co do sposoböw, osöb 
1 ducha, tym bardziej bydzie przekonujycy i bydzie mögl wesprzec 
czlowieka we wszystkich formach zycia, w tym takze w jego przemia
nach spolecznych. 

Glöwne idee, wystypujyce mocniej lub slabiej w poszczegölnych 
dokumentach i dominujyce nad caly wylozony w nich w swietle prawa 
naturalnego i Ewangel i i katol icky nauky spoleczny, sy nastypujyce: 
1) wartosc i prawa czlowieka jako osoby; 2) koniecznosc zbudowania 
spoleczehstwa uporzydkowanego i kierujycego siy zasadami pokoju; 3) 
pozytywna wartosc kul tury , postypu i rozwoju spolecznego; 4) nauczy-
cielska fimkcja Kosciola, k t ö r e m u nieobce sy ludzkie problemy, otwar-
tego na postyp, lecz takze „eksper ta w sprawach ludzkosci" (por. Pawel 
V I , Orqdzie do Narodöw Zjednoczonych z dn. 4 X 1965 roku, n . 1), 
w ewolucji i budowaniu nowej spolecznosci. Funkc ja nauczycielska 
Kosciola jest takze podstawowy uslugy, jakiej spolecznosc potrzebuje, 
poniewaz zapewnia jej wyzszy obiektjrwnosc prawdy, bez k tö re j spra
wiedliwosc jest zludna, a wspölzycie w pomyslnosci i pokoju - niemozli-
we (SPI, s. 20). 

Trzy problemy 

Möwiyc jeszcze inaczej, w odniesieniu do ewolucji katolickiej nauki 
spolecznej winnismy wyröznic trzy problemy. 

Pierwszy z n ich dotyczy znaczenia obecnego nauczania spolecznego 
Kosciola. Ka to l i cka nauka spoleczna od Leona XII I do dzisiaj przeszla 
glyboky ewolucjy za röwno w zakresie tresci, j ak i w samym znaczeniu 
sformulowah, tak ze obecnie te same wyrazenia oznaczajy tresci, k tö re 
pod pewnymi wzglydami sy kontynuacjy dorobku przeszlosci, lecz pod 
innymi glyboko siy rözniy. W i e l u katol iköw, nie znajyc ewolucji 
zwlaszcza posoborowej katolickiej nauk i spolecznej, sydzi , ze gdy Kosciöl 
dzisiaj möwi o swojej „nauce spolecznej", rozumie j y w znaczeniu, jakie 
mia la ona w czasach przedsoborowych, i styd odruchowo sy gotowi j y 
odrzucic. 

Drugi problem dotyczy ogölnej przydatnosci spolecznego nauczania 
Kosciola do rozwiqzywania problemöw wspölczesnego swiata. Oddzialy-
wanie Kosciola w dziedzinie s tosunköw spolecznych wydaje siy wie lu 
skazone zbytnim moralizmem, nie docierajycym do obiektywnych struk-
turalnych korzeni zla, a zwlaszcza, ze inspirowane przez ty nauky 
doswiadczenia polityczno-spoleczne nie przyniosly jakoby oczekiwanych 
r ezu l t a töw. 
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Trzeci problem jest jeszcze bardziej zasadniczy: dotyczy wprost pra
womocnosci spolecznego nauczania Kosciota. W i e l u dzis przeczy, ze 
z Ewange l i i mozna w ogöle wyprowadzic „nauky spoleczny" i ze Kosciöl 
ma prawo wypowiadac siy w dziedzinach spoleczno-gospodarczych. 

Inni sy zdania, ze „katol icka nauka spoleczna" obiektywnie wspöl-
dzia la w sposöb konieczny z konserwatyzmem spolecznym, zwlaszcza 
w takich dziedzinach jak rozwody, aborcja, eutanazja, srodki antykon-
cepcyjne, malzehstwa homoseksualne, inzynier ia genetyczna i tp. 

Jeszcze i nn i majy swiadomosc, ze katol icka nauka spoleczna 
w okresie pontyfikatu J ana P a w l a II i dz iyki jego osobowosci nie tylko 
odnalazla wlasny spöjnosc i tozsamosc, ale osiygnyla niespotykany dotyd 
wplyw i ekspansjy, potwierdzone powrotem do koncepcji praw czlowieka 
i idycymi w slad za n i m wydarzeniami po 1980 roku w Europie Srod-
kowo-Wschodniej, kohcem zimnej wojny, rozpadem bloköw i uk ladu 
jaltahskiego, rozpadem Z S R R i dokonujycym siy na naszych oczach 
poszerzeniem N A T O i pertraktacjami woköl poszerzenia U n i i Euro
pejskiej. 

Chronologiczny w y b ö r wazniejszych d o k u m e n t ö w , 
ilustrujg^cych ewolucja katolickiej nauki spolecznej 

oraz wazniejsze publikacje 

Eugeniusz IV, B u l l a Dudum nostras z 13 stycznia 1435 roku, k t ö r a 
sprzeciwiala siy handlowi n iewolnikami z Wysp Kanary j sk ich . 

Pawe l III, E n c y k l i k a Veritas ipsa z 2 czerwca 1537 roku na temat 
godnosci ludzkiej Indian - stwierdzajyca, ze sy oni prawdziwymi 
ludzmi - oraz broniyca ich praw do wolnosci i uzytkowania döbr , 
czego nie mogy byc pozbawieni przez sprowadzenie ich do ro l i 
n iewolniköw. 

Benedykt X I V , E n c y k l i k a Vix pervenit z 26 czerwca 1746 roku n a 
temat godziwosci pobierania procentu od pozyczonych pieniydzy. 
„Wedlug nauk i katolickiej pozyczka jest z natury swej darmowa 
i milosierna, a uprawnienie do pobierania od niej procentu moze 
wyplywac tylko z racj i szczegölnych okolicznosci zewnytrznych, 
przeobrazajycych j y w inny rodzaj kontraktu". Wsröd tych 
okolicznosci wymienia siy lucrum cessans, damnum emergens, 
periculum sortis i titulus legis. 

Pius IX , E n c y k l i k a Quanta cura z 8 X I I 1864 roku, § IV: Syllabus 
complectens praecipuos nostrae aetatis errores, zbiör 80 tez 
uporzydkowanych w 10 dzialach tematycznych. 

Leon XI I I , E n c y k l i k a Diuturnum illud z 29 V I 1881 roku o pochodze
n i u wladzy panstwowej. 
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Leon XI I I , E n c y k l i k a Humanum genus z 20 IV 1884 roku o niebez
pieczehstwie masonerii . 

Leon XII I , E n c y k l i k a Immortale Dei z 1 X I 1885 roku o chrzescijah
sk im ustroju paristwa. 

Leon XII I , E n c y k l i k a Libertas praestantissimum z 20 V I 1888 roku 
0 chrzescijahskiej koncepcji wolnosci i tolerancji. 

Leon XII I , E n c y k l i k a Sapientiae christianae z 10 I 1890 roku 
0 obowiyzkach spolecznych kato l iköw. 

Leon XII I , E n c y k l i k a Rerum novarum z 15 V 1891 roku o kwest i i 
spolecznej (sytuacji robotniköw przemy slowy ch). 

Leon XII I , E n c y k l i k a Graves de communi z 18 I 1901 roku o zasa
dach chrzescijahskiej demokracji. 

Pius X I , E n c y k l i k a Ubi arcano Dei z 23 X I I 1922 roku o zadaniach 
A k c j i Katol ickie j . 

P ius X I , Przemöwienie do katolickich pracowniköw uniwersyteckich, 
„L 'Osserva tore Romano" z 23 X I I 1927 roku, s. 3 i nast. 

Pius X I , L i s t apostolski Quae nobis z 13 II 1928 roku o zasadach 
1 zadaniach A k c j i Katol ickie j . 

P ius X I , E n c y k l i k a Casti connubii z 31 X I I 1930 roku o chrzescijah
sk im malzehstwie i o zasadach przekazywania zycia. 

Pius X I , E n c y k l i k a Quadragesimo anno z 15 V 1931 roku o odnowie
n iu ustroju spolecznego i dostosowaniu go do normy prawa 
Ewangel i i . 

Pius X I , E n c y k l i k a Mit brennender Sorge z 14 III 1937 roku o sytu
acji Kosciola katolickiego w Niemczech hit lerowskich. 

Pius X I , E n c y k l i k a Divini Redemptoris z 19 III 1937 roku „o 
bezboznym komunizmie, k törego celöw i sposoböw ich realizacji 
nie da siy pogodzic z Ewangeliy". 

Pius X I I , Przemöwienie z okazji 50. rocznicy ogtoszenia encykliki 
Leona XIII „Rerum novarum" w uroczystosc Zielonych äwiqt 1 VI 
1941 roku, nn. 1-29. 

Pius X I I , Przemöwienie wigilijne z 24 XII 1942 roku, nn. 1-117 
0 podstawowych warunkach porzydku i pokoju spolecznego. Praw-
dziwa deklaracja praw czlowieka, manifest personalizmu chrzes
cijahskiego. 

Pius X I I , Orqdzie do 77 niemieckiego Katholikentagu z 2 I X 1956 
roku. 

MM J a n X X I I I , E n c y k l i k a Mater et Magistra z 15 V 1961 roku 
0 sytuacji rozwiniytych k r a j ö w uprzemyslowionych, zwlaszcza 
Europy Zachodniej i A m e r y k i Pölnocnej . 

Kongregacja ds. Semina r iöw, Kurs nauki spotecznej dla Seminariöw, 
25 V 1961 roku, „ S e m i n a r i u m " XII(1961), s. 421-439. 

PT J a n X X I I I , E n c y k l i k a Pacem in terris z 11 I V 1963 roku o po
koju w swiecie, nn. 1-172. 
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Pawel V I , E n c y k l i k a Ecclesiam suam z 6 VI I I 1964 roku, nn . 1-119. 
Sobör Watykahsk i II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium z 21 

X I 1964 roku. 
Pawel V I , Przemöwienie na forum Zgromadzenia Narodöw Zjedno

czonych z 4 X 1965 roku. 
Sobör Watykahsk i II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijahskim 

Gravissimum educationis z 28 X 1965 roku. 
Sobör Watykahsk i II, Dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam 

actuositatem z 18 X I 1965 roku. 
GS Sobör Watykahsk i II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele 

w swiecie wspölczesnym Gaudium et spes z 7 X I I 1965 roku. 
Sobör Watykahsk i II, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis 

humanae z 7 X I I 1965 roku. 
PP Pawel V I , E n c y k l i k a Populorum progressio z 20 III 1967 roku 

0 sprawiedl iwym rozwoju ludöw. 
CA Pawel V I , L i s t apostolski do kard . Maurice 'a Roy'a Octogesima 

adveniens z 14 V 1971 roku. 
Synod Biskupöw, Dokument O sprawiedliwosci w swiecie (De iustitia 

in mundo) z sesji odbytej w Rzymie w I X - X 1971 roku o mis j i 
Kosciola w dziedzinie sprawiedliwosci i praktyce sprawiedliwosci 
wykonywanej przez Kosciöl. 

R O Y Maurice Roy, kard. , Riflessioni nel X anniversario della 
„Pacem in terris" (list-odpowiedz na Octogesima adveniens, 
skierowany do P a w l a V I w X rocznicy Pacem in terris w 1973 
roku (tekst w: Enchiridion Vaticanum 4. Documenti ufficiali 
della Santa Sede 1971-1973, E D B , Bologna 1978, s. 1513¬
1595). Odnosniki numerowe do tego dokumentu pochodzy 
z tekstu Enchiridion Vaticanum, 

Papieska Komis ja „ lus t i t i a et Pax", Kosciöt i prawa cztowieka, Do
kument roboczy nr 1, Wa tykan 1975, nn. 1-122; w nn . 13-35 Rys 
historyczny nauki spotecznej Kosciota (pelny tekst polski : „Chrzes
ci janin w swiecie. Zeszyty O D i S S " nr 50, luty 1977, s. 5-55). 

EN Pawel V I , Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi I O ewan
gelizacji w swiecie wspölczesnym z 8 X I I 1975 roku o stosunku 
pomiydzy podstawowym poslugiwaniem Kosciola, j a k i m jest 
„ewangel izacja" , a zadaniami Kosciola w dziedzinie „postypu 
czlowieka" lub „wyzwolenia czlowieka". 

W O J Vit tor io Possenti, Wywiad z kard, Karolem Wojtytq „Czy jest 
mozliwa nauka spoteczna Kosciota?" z 21 V I 1978 roku (pelny 
tekst tego wywiadu m.in . w: Vi t tor io Possenti, Katolicka nauka 
spoteczna wobec dziedzictwa Oswiecenia, Wydawnictwo W A M , 
K r a k ö w 2000, Dodatek, punkty 1-30). 

P U E J a n Pawel II, Orqdzie do biskupöw w Puebla z 2811979 roku, 
nn. 1-42. 
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J a n Pawel II, Orqdzie do ONZ w Nowym Jorku 2 X 1979 roku, nn. 
1-23. 

J a n Pawel II, Orqdzie na XIII äwiatowy Dzien Pokoju 111980 roku 
z 8 XII1979: „Prawda silq pokoju", nn. 1-11. 

J a n Pawel II, Przemöwienie w UNESCO w Paryzu 2 VI 1980 roku, 
nn. 1-23. 

J a n Pawel II, Przemöwienie do robotniköw w Säo Paulo 4 VII1980 
roku, nn. 1-9. 

J a n Pawel II, Przemöwienie do budowniczych spoteczenstwa plurali-
stycznego w Salvador da Bahia z 6 VII1980 roku, nn. 1-9. 

J a n Pawel II, Homilia podczas Mszy swiqtej dla pracujqcych na roli 
w Recife 7 VII1980 roku, nn. 1-9. 

J a n Pawel II, Orqdzie do Zgromadzenia Ogölnego ONZ w Nowym 
Jorku 25 VIII1980 roku, nn. 1-9. 

J a n Pawel II, Dokument Stolicy Apostolskiej o wolnosci religijnej. 
Konferencja KBWE w Madrycie, z 13 IX 1980 roku, nn. 1-7. 

J a n Pawel II, Orqdzie na XFV äwiatowy Dzien Pokoju 111981 roku 
z 8 XII1980: „Chcesz sluzyc sprawie pokoju - szanuj wolnosc", nn. 
1-11. 

J a n Pawel II, Przemöwienie w Uniwersytecie Narodöw Zjednoczo
nych, Hiroszima, 25 II 1981 roku: „Nauka - sumienie. Czas, by 
swiat nauki zrozumiat, ze przyszlosc planety zalezy od wyboröw 
moralny ch", nn. 1-13. 

J a n Pawel II, Spotkanie z robotnikami w Terni, 19 III 1981 roku: 
„EWangelia pracy", nn. 1-7. 

LE J a n Pawel II, E n c y k l i k a Laborem exercens z 14 I X 1981 roku, 
nn. 1-27. 

J a n Pawel II, Spotkanie z intelektualistami, Uniwersytet w Coimbra, 
15 V 1982 roku, nn. 1-7. 

J a n Pawel II, Spotkanie z robotnikami, Porto, 15 V 1982 roku, nn. 1¬
9. 

J a n Pawel II, Orqdzie do uczestniköw II Sesji Specjalnej Zgromadze
nia Ogölnego ONZ, poswiqconej sprawie rozbrojenia, 11 V I 1982 
roku, nn. 1-13. 

J a n Pawel II, Przemöwienie na 68 Sesji Miqdzynarodowej Organiza
cji Pracy, 15 V I 1982 roku, nn. 1-14. 

Oswiadczenie Stalej Rady katolickiego Episkopatu Francj i , Pour de 
nouveaux modes de vie (1982). 

L i s t pasterski katolickiego Episkopatu U S A , The Challenge of Peace 
(1982). 

Kongregacja N a u k i Wiary , Instrukcja o n iek törych aspektach „teolo
gi i wyzwolenia" Libertatis nuntius z 6 VII I 1984 roku, nn. 1-127. 



144 Stanislaw Pyszka 

Miydzynarodowa Komis j a Teologiczna, Godnosc i prawa osoby 
ludzkiej, 16 pazdziernika 1984 roku (por. tekst polski w: Frances
co Compagnoni OP , Prawa czlowieka, Wydawnictwo W A M , K r a 
köw 2000, s. 298-322). 

LC Kongregacja N a u k i Wiary , Instrukcja o chrzescijanskiej wol
nosci i wyzwoleniu Libertatis conscientia z 22 III 1986 roku, 
nn . 1-100. 

L i s t pasterski katolickiego Episkopatu U S A , Economic Justice for 
All I S p r a w i e d l i w o s c gospodarcza dla wszystkich, Katolicka nauka 
spoleczna a gospodarka USA z 18 X I 1986 roku, nn . 1-365 (pelne 
polskie tlumaczenie: „Zycie Katolickie", Rok V I I , n r 5/1988, s. 
1 i nast.). 

SRS J a n Pawel II, E n c y k l i k a Sollicitudo rei socialis z 30 X I I 1987 
roku, nn. 1-39. 

J a n Pawel II, Adhortacja apostolska Christifideles laici z 30 X I I 1 9 8 8 
roku, nn. 1-64. 

Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Wskazania dotyczqce stu-
diöw i nauczania doktryny spolecznej Kosciola w ramach formacji 
kaplanskiej, z 30 grudnia 1988 roku, nn. 1-78 (por. zwlaszcza nn. 
19-28, k t ö r e zawierajy „rzut oka na historiy nauk i spolecznej 
Kosciola" oraz n . 73 na temat ku r su nauk i spolecznej (pelny tekst 
polski: „Chrzesc i jan in w swiecie. Zeszyty O D i S S " nr 2/191/1992, 
s. 117-183). 

CA J a n Pawel II, E n c y k l i k a Centesimus annus z 1 V 1991 roku, 
nn. 1-62. 

J a n Pawel II, E n c y k l i k a Veritatis splendor z 5 X 1993 roku, nn. 1¬
120. 

J a n Pawel II, E n c y k l i k a Evangelium vitae z 25 III 1995 roku, nn. 1¬
105. 

J a n Pawel II, Discorso al Convegno nazionale della Chiesa italiana, 
Palermo, z 23 X I 1995 roku, „L 'Osserva tore Romano" z dn ia 24 X I 
1995 roku. 

J a n Pawel II, Przemöwienie do uczestniköw I Europejskiego Kongresu 
poswiqconego spolecznej nauce Kosciola w dniu 20 VI 1997 roku, 
Watykan , nn. 1-5. 

Theodor Mulder , Nauczanie spoleczne Kosciola po Soborze Watykan-
skim II i pözniej, „Vita e Pensiero", marzec-kwiecieh 1975. 

Marie-Dominique Chenu O P , La dottrina sociale della Chiesa. Origi-
ne e sviluppo, Queriniana, Brescia 1977. 
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SPI Raimondo Spiazzi O P , Etica sociale. Tesi, testi e annotazioni 
sulla dottrina sociale della Chiesa, Ed iz ion i «La Guglia», Roma 
1978, SS. 558. 

Co dzis oznacza «nauka spoteczna Kosciota»?, t l . ks. H . Czepulkow-
ski , „Chrzesc i jan in w swiecie. Zeszyty O D i S S " nr 85, styczeh 
1980, s. 34-47 (za: Che cos'e oggi la «dottrina sociale della 
Chiesa»?, „La Civi l tä Cattohca" nr 3095, czerwiec 1979, s. 417¬
430). 

Historia katolicyzmu spolecznego w Polsce 1832-1939, pr. zbiorowa, 
O D i S S , Warszawa 1981, ss. 720. 

G . Cottier, Le Statut epistemologique des documents du Magistere 
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C. J . Pinto de Ol ivei ra , Enseignement social de VEglise: interpretation 
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dottrina sociale della Chiesa oggi, a r tykul redakcyjny wloskiego 
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E V O L U Z I O N E 
D E L L A D O T T R I N A S O C I A L E D E L L A C H I E S A 

N E G L I ANNI D A L 1891 A D OGGI 

S i nota nel la dottrina della Chiesa, e nel suo atteggiamento i n 
materia sociale, u n processo di sviluppo sotto un duplice aspetto. 

Anzi tut to i l passaggio da dottrine della teologia morale, d i tesi della 
fi losofia sociale, d i esortazioni pastorali, d i massime del catechismo (ad 
es. „non rubare", oppure „non defi:audare della giusta mercede gl i 
operai", elencato fi:a i „peccati che gridano vendetta al cospetto di Dio" 
e come tale insegnato a tut t i i cr is t iani per secoli) - ad un magistero 
formale dei Pontefici Romani , che riassumono, confermano, aggiornano 
e valorizzano i l pensiero cristiano antico e nuovo i n materia sociale. 

II secondo aspetto consiste nello sviluppo progressive del magistero 
pontificio ed ecclesiale, che passa attraverso QUATTRO MOMENTI 
principal i . 

PRIMO MOMENTO si estende dal Sillabo (8 X I I 1864) di Pio I X a l ia 
Rerum novarum (15 V 1891) di Leone XII I . Potremmo definirlo come 
piuttosto negativa, cioe come un'epoca degli elenchi e delle condanne 
degli errori del tempo. Questo atteggiamento f u giä precedentemente 
assunto non solo da Pio IX, ma anche dai suoi predecessori, nel la lotta 
contro l a massoneria e le altre societä segrete, contro i l laicismo 
e Tanticlericalismo, contro i l l iberalismo e i l socialismo ecc. 

Dobbiamo notare tut tavia che nel la storia della Chiesa, nelle 
enunziazioni dei Pap i e dei Conci l i che contrastavano, denunciavano 
e condannavano errori molto p iü spesso di prendere posizioni positive 
sui va r i temi - varie tesi positive, e i dogmi stessi, molto spesso erano 
r isul ta t i delle condanne precedents 

A l i a base d i questa prassi v i era forse un presupposto storico-
culturale, ormai dissoltosi a l la fine del secolo X I X : che cioe l a Chiesa 
sentiva i l dovere - a nome di una civil tä cristiana, o di una condizione 
crist iana delle nazioni i n Occidente, i n ordine a l la salvezza dei credenti 
e anche di se stessa, o d i quella civil tä - di condannare chi v i si 
opponeva. 
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Molto meno v iva era l a preoccupazione di intervenire direttamente 
nei problemi sociali, s ia perche non erano sentiti e percepiti nel loro 
vero significato a l ivello d i classi dir igenti (ecclesiastiche e civil i) e forse 
della stessa g e n e r a l i t ä della nozione del popolo, s ia perche erano 
facilmente confusi con quell i politici, impl icant i i pr incipi d i ordine, 
a u t o r i t ä , State ecc. 

Bisogna aggiungere che neiratteggiamento della Chiesa poteva 
ripercuotersi l a d i f fusa convinzione - i n se giustissima - d i r imanere nel 
campo etico-religioso che le e proprio e d i lasciare a l mondo economico-
sociale d i svolgersi secondo l a propria dialettica relativamente autono-
ma. L a Chiesa, o per dir meglio l a Santa Sede, purtroppo contaminata 
col potere temporale sia negli Sta t i Pont i f ic i , s ia nei rapporti con g l i 
a l t r i Stat i , interveniva i n quel mondo piuttosto sotto Tangolatura 
politica, come componente e corresponsabile di quelVordine. D i qui i l 
carattere prevalentemente negative degli interventi nei confronti d i 
movimenti politici e una certa assenza d i attenzione a i problemi sociali 
fin che non toccavano l a fede religiosa, l a morale o l'ordine politico. 

E r a u n atteggiamento d i difesa i n parte legato a i tempi e agli 
uomini , m a i n esso si puö cogliere u n elemento fondamentale per l a 
Chiesa: quelle del rispetto (non certo della e s t r a n e i t ä e della irresponsa-
bi l i tä) d i fronte a l progressive svolgimento della societä e delle sue 
is t i tuzioni . 

SECONDO MOMENTO s i estende da Leone XII I a Pio X I I . Questo 
sarebbe i l tempo deU'intervento positivo. L'impostazione del magistero 
i n questo periodo e prevalentemente deduttiuo. R ia f fe rmat i e r ivendicat i 
i p r inc ip i della legge naturale e del Vsmgelo, ne fa derivare le applica-
zioni alle questioni che affronta, quasi giudicandole dall 'alto. 

L a maturazione della coscienza del ruolo della Chiesa i n mater ia 
sociale l a porta ad u n nuovo atteggiamento, facilitate anche dalle nuove 
condizioni politiche i n cui viene a trovarsi con l a perdita def ini t iva del 
potere temporale (1870). L a Chiesa comincia a trattare i n chiave d i 
magistero i problemi connessi a i fenomeni sociali dei qual i ormai s i 
rende conto (per es. sul piano economico: capitalismo, monopoli, socie tä 
anonime, questione operaia; sul piano socio-economico: cooperativismo, 
corporativismo, sindacalismo; sul piano politico: regimi total i tari , 
democrazie, internazionalismo, ammissione o r i f iuto della guerra ecc). 

Con Leone XI I I e i suoi successori si f a sempre p iü chiara Tidea che 
da parte dei cr is t iani , con Topera di rinsaldamento religiose (cfr. v a r i 
movimenti cr is t iani , giovanil i ed ecclesiali nel la p r ima m e t ä del X X 
secolo) deve procedere di par i passo quella del rinnovamento sociale. S i 
apre cosi una nuova v i a di accostamento e trattazione dei problemi del 
mondo: per l a gerarchia e quella del magistero, invece per i cosiddetti 
„cattolici", cioe membri della Chiesa che vogliono seguire l a sua 
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ispirazione e dottrina - e quella delFazione sociale e politica. E una v i a 
diffici le e controversa fin da principio, ma con l'andare del tempo e col 
maturare degli eventi, s i f a sempre p iü chiara l a posizione d i „maes t ra" , 
che h a l a Chiesa, anche per rapporto ai pr incipi etico-sociali che possono 
e devono ispirare l a v i ta della civitas terrena. 

TERZO MOMENTO s i estende da Pio X I I a Paolo V I . Giä Pio X I I nel 
suo insegnamento sociale, specialmente nel la enciclica Summi Pontifica
tus, nelle Allocuzioni e Radiomessaggi natalizi (1939-1957), nel 
Radiomessaggio della Pentecoste 1941, nel Radiomessaggio per l a fine 
della guerra (1944) e poi Giovanni X X I I I nelle encicliche Mater et 
Magistra (1961) e Pacem in terris (1963), pur mantenendosi sul piano 
dottrinale e quasi trattatistico, tut tavia d ä n n o maggiore spazio a l la 
fenomenologia sociale. G l i at t i d i Giovanni X X I I I e Paolo V I toccano 
anche certi aspetti tecnici dello sviluppo sociale contemporaneo. 
Specialmente l a Mater et Magistra s i colloca i n questa prospettiva 
nuova, pur non segnende u n procedimento esclusivamente induttivo. L a 
Pacem in terris per p r ima si rivolge „a tut t i gl i uomini d i buona 
volontä". N o n possiamo dimenticare che neirarco di tempo dal 1959 al 
1978 abbiamo avuto i l Concilio Vaticano II con i suoi documenti 
val id iss imi , p r imi viaggi apostolici di Paolo V I (gli U S A , l a O N Z , l a 
Turchia , l a Colombia, l a Terra Santa, le Indie, l a Uganda, le Fi l ippine) , 
i l r iprist ino dell ' istituzione del Sinodo dei Vescovi (1967), Tistituzione 
della Commissione Pont i f ic ia lustitia et Pax (1967), Tenciclica Populo
rum propressio (1967), l a Lettera Octogesima adveniens (1971), e va r i 
documenti e interventi ecclesiali successivi i n materia sociale. 

QUARTO MOMENTO comincia con Telezione di Giovanni Paolo II (16 
X 1978) e dura fino ad oggi. Negl i interventi papali - e proporzional¬
mente i n quell i delle conferenze episcopali e dei Sinodi dei Vescovi - p iü 
che i l carattere di trat tat i dottr inali spicca quelle d i messaggi, d i 
appelli , a volte persino d i manifest i lanciat i a credenti e non credenti, 
sia pure su base dottrinale e descrittiva dei fenomeni sociali. S i potrebbe 
dire che si e giunt i a l momento profetico della predicazione della Chiesa 
i n materia sociale, forse anche i n corrispondenza con una d i f fusa insoffe-
renza per l a „do t t r ina sociale", d i cui viene messa i n discussione non 
solo l a l eg i t t imi tä , ma anche l'esistenza. 

U n teste molto importante a quest'ultimo propposito, redatto nel 
1978, ma pubblicato solo nel 1991, e una intervista Sulla possibilitä 
della dottrina sociale della Chiesa, concessa dall 'al lora Card . K a r o l 
Wojtyla i l 26 giugno 1978 a l dottor Vit tor io Possenti del Sacra Cuore di 
Mi lano . II contenuto di questa intervista, ramificato i n 30 domande-
risposte rispecchia l a sens ib i l i tä sociale del future papa Giovanni Paolo 
II e contiene i n pegno quasi tutte le riflessioni-chiave presenti nelle 
encicliche e documenti sociali del suo pontificate. 
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C o l Giovanni Paolo II s i apre indubbiamente una fase nuova delle 
sorti storiche della dottr ina sociale della Chiesa, depo l a fase del la sua 
cr is i aU'epoca della Mater et Magistra, depo l a fase dei s i lenzi molto 
s ignif icat ivi sul suo tema durante i l Concilio e subito depo Concil io, 
e depo l a fase delle sue contestazioni violente neU'Europa e neU'America 
La t ina . 

M o l t i scienziati sono consapevoli che l a dottrina sociale del la Chiesa 
durante i l pontificate di Giovanni Paolo II, e grazie a l la sua p e r s o n a l i t ä , 
non solo r i t rovö una sua propria coerenza e Tident i tä , m a anche 
raggiunse u n alto l ivello delFinflusso e deU'espansione. Ne sono prove: 
u n forte ritorno a l la rivendicazione dei d i r i t t i deU'uomo che portarono 
agli a w e n i m e n t i i n Polonia e neU'Europa Centrale e Orientale 
dall'agosto 1980 ad oggi, l a caduta dei due pr incipal i blocchi m i l i t a r i ed 
economici, l a caduta de l l 'URSS e del Patto d i Varsav ia , l a fine della 
guerra fredda, l a caduta del muro d i Berl ino e l 'annuUamento del 
trattato d i Y a l t a accompagnato dal processo di consohdamento della 
N A T O e dell 'Unione Europea. 

Riassumendo, le idee fondamentali della dottrina sociale della Chiesa 
dal 1891 ad oggi, p iü o meno accentuate nei diversi documenti e imper-
n ia t i a l diri t to naturale e a l Vangelo, sono le seguenti: i l valore 
e i d i r i t t i dell'uomo-persona; l a neces s i t ä d i costruire una societä 
ordinata e pacifica; i l valore positivo della cultura, dell ' inculturazione, 
del dialogo, del progresso, e dello sviluppo sociale e, inf ine, l a funzione 
magisteriale della Chiesa, non estranea ai problemi uman i e a l pro
gresso, m a „espe r t a i n u m a n i t ä " , nell'evoluzione e costituzione del la 
nuova societä . Questa funzione e anche i l principale servizio d i cui abbia 
bisogno l a societä, perche le assicura l a superiore ogget t iv i tä del la 
ve r i t ä , senza l a quale e i l lusor ia l a giust izia e impossibile l a convivenza 
nel la p r o s p e r i t ä e nel la pace. 
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