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PRZEKROCZYC PRÖG NADZIEP 

Uwagi wst^pne 

Bardzo uwazne przecz3d:anie k s i y z k i Przekroczyc prög nadziei pod 
kytem wyst^pujycych w niej e l emen töw chrzescijanskiej nauk i spolecz
nej jest powaznym wyzwaniem. 

Przed zabraniem si§ do tej pracy przeczytalem wywiad udzielony 
przez kard>mala Karo la Wojtyiy profesorowi Vit tor io Possenti w 1978 
roku, ale jeszcze przed jego wyborem na Papieza, zatytulowany 
O mozliwosci nauki spolecznej Kosciola. Wywiad ten zostal opubliko
wany we wioskim kwar ta ln iku / / A^uovo Areopago (1/37/1991) dopiero 
po encyklice Centesimus annus, czyl i po 1 maja 1991 roku, jako komen-
tarz kwar ta ln ika do tej encykl ik i . Polskie tiumaczenie tego wywiadu 
wydal Osrodek Chrzescijanskiej M y s l i Spolecznej AUGUSTINUM w se-
r i i Dokumenty^ n r 11, z dn. 15 stycznia 1992 roku. 

W3rwiad ten jest protot>T3em k s i y z k i Przekroczyc prög nadziei. Zostal 
przeprowadzony takze przez wloskiego dziennikarza, mamy w n i m do 
czynienia röwniez z w n i k l i w y m i pytaniami i odpowiedziami polskiego 
hierarchy, ale istnieje pewna istotna röznica, k t ö r y najlepiej okresl i l 
sam kard3mal Wojtyla w odpowiedzi na trzecie pytanie od kohca: Na 
marginesie [Panskichj pytan i moich odpowiedzi wydaje mi siq, ze 
rozmawialismy jakby na dwöch plaszczyznach [..,]. Wynika to z faktu, ze 
kazdy z rozmöwcöw, zyjqcy w innej konkretnej sytuacji, posiadal inny 
zasöb doswiadczen i stqd inaczej wartosciowal katolickq naukq spotecznq 

* Tekst referatu, wygloszonego w dniu 26 stycznia 1995 roku na zaproszenie Klubu 
Inteligencji Katolickiej w Krakowie. 
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[,..]. Moze wydac siq paradoksalna ta swojego rodzaju rozbieznoäc 
poglqdöw przebijajqca siq w pytaniach i odpowiedziach [,.,]. Wpytaniach 
ujawniata siq mysl o kryzysie i nieskutecznosci katolickiej nauki 
spotecznej, rozczarowanie niq. Odpowiedzi natomiast byly raczej jej 
afirmacjq, Mozna bylo dostrzec w nich przekonanie o gtqbokiej prawdzie 
katolickiej nauki spolecznej, o potrzebie jej skutecznosci w naszej epoce 
i w przyszlosci. Jest znamienne, ze odpowiadajqcy reprezentuje wlasnie 
swiat, w ktörym wystqpila radykalna negacja nauki spotecznej Kosciola, 
w ktörym cate zycie spoteczne i gospodarcze wychodzi z tej negacji, 
a nauka spoleczna Kosciola nie ma zadnej mozliwosci funkcjonowania 
na plaszczyznie oficjalnej, Natomiast pytajqcy reprezentuje inny swiat, 
w ktörym nauka spoleczna Kosciola ma moznosc wypowiadania siq 
i realizowania, gdzie od dziesiqcioleci sprawuje wladzq partia chrzesci-
jansko-demokratyczna. Cyta t jest kwintesencjy tego szczegölnego 
wywiadu . Dziennikarz bowiem przez wi^kszosc pytah chcial n a m ö w i c 
ka rd . Wojtyiy, by przyznal , ze Kosciöl nie ma zadnej skutecznej nauk i 
spolecznej, a ka rd . Woj ty la udowadnial mu, ze jest inaczej. 

N a w i y z u j ^ do tego wywiadu sprzed pont5rfikatu Jana P a w l a II, 
poniewaz w prz3rpadku ksiyzki-W3wiadu Przekroczyc prög nadziei jest 
zupelnie inaczej. Starannie dobrany wloski dziennikarz, ekspert 
w sprawach koscielnych i watykanis ta , zadaje tu röwnie wnikl iwe, ale 
ku l tu ra lne p^^tania Karolov/ i Wojtyle, k tö ry jest juz nieco i n n y m 
czlowiekiem. 

G l ö w n e tematy i bloki problemowe 

Specyfiky tej k s i y z k i jest nieustanne nawracanie do tych samych 
t e m a t ö w w röznych pj^aniach, styd trudnosc zebrania w jednym miejscu 
wszystkiego, co odnosi si(^ do jakiegos jednego tematu. 

Pojqcie wolnosci religijnej 

Pie rwszym napotkanym terminem z zakresu chrzescijanskiej n a u k i 
spolecznej bylo poj^cie wolnosci religijnej. Zostala ona uj^ta w ramy 
antropologii, widzianej oczami röznych re l ig i i : i nny w i z j ^ czlowieka m a 
i s lam, i n n y buddyzm, inny nur t judeo-chrzescijahski czy wreszcie samo 
chrzescijanstwo. Podana nam jest röznica pojmowania wolnosci religijnej 
w re l ig i i typu „ fundamenta l i s tycznego"^ (wyst^pujy takie nur ty za röwno 

^ Fundamentalizm jest to zbyt ciasne rozumienie tekstöw ksi^g religijnych, bez 
uwzgl^dnienia kontekstu, zywej tradycji i zdrowej hermeneutyki. 
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w katolicyzmie, j ak i w islamie i w prawoslawiu), i w rel igi i o nastawie
n iu ekumeniczn3rm, szanujycym inne religie i wyznania, a nie bojycej s i^ 
utraty wlasnej tozsamosci. Wszelk i antysemityzm i nienawisc rasowa 
zostaly nazwane grzechem przeciw ludzko^ci. Postawy te wywodzy s i^ 
z n u r t ö w zwanych „fundamenta l i s tycznyrn i" , z l^köw o wlasny tozsa
mosc, albo z szukania wlasnej tozsamosci w opozycji do wierzycych 
inaczej, styd tak wazne jest unikanie wszelkich f u n d a m e n t a l i z m ö w 
w wolnosci religijnej. Papiez nie uwaza chrzescijahstwa za religio 
latwego sukcesu, an i za religio tylko dla ubogich czy ucisnionych, ani za 
religio tylko dla bogatych. Bylby to niebibli jny obraz rel igi i . Uwaza O n 
chrzescijanstwo za rzeczywistosc, w ktorej jednostka ma szans^ prze-
rastac samy siebie, za miejsce, w ktör j rm, na wzör Chrystusa, poprzez 
przerastanie siebie moze osiygnyc peinig siebie. 

«Wielosc areopagöw» w nowej ewangelizacji i inkulturacji 

Innym polem z dziedziny chrzescijanskiej nauk i spolecznej jest 
wzmianka o w i e l o s c i a r e o p a g ö w , na k törych odbywa s i^ spotkanie 
chrzescijahstwa z röznymi ku l tu rami . Jest to poj^cie zaczerpnic^te 
z encykl iki Redemptoris missio. N a kanwie tej wzmiank i Papiez 
rozszyfrov/uje poj^cia n o w e j e w a n g e l i z a c j i i i n k u l t u r a c j i . Niektorym 
wydaje s i^ , iz chrzescijanstwo, byc moze, doszlo do pewnego wyczerpania 
swojej propozycji w najstarszych kr^gach swego oddzialyvvania, 
zwlaszcza w starej Europie. To jednak, co moze byc odbierane jako 
porazka Kosciola w Europie Zachodniej, nie jest n iy w Europie 
Srodkowo-Wschodniej, w Afryce, A z j i , Oceanii i w Amerykach. Papiez 
wydaje s i^ podzielac w i z j ^ kard . Hyacinthe Thiandouma, ze w przyszlos
ci dziela inkul turac j i byc moze dopelniy nie bia l i misjonarze i ludzie 
Kosciola, ale czarni i kolorowi i byc moze stanie sic^ to dla Kosciola 
wie lky szansy. N a marginesie z jawiska odrzucania nowej ewangelizacji 
Kosciola przez n i e k t ö r e k r^g i , a przez3rwania autentycznego renesansu 
religijnosci w zwiyzku z niy przez inne, Ojciec Öwiety zauwaza 
odradzanie s i^ w swiecie pewnych, pogardzanych dotyd przez elity 
intelektualne cech zbiorowej religijnosci ludowej. Sa n i m i na przyklad 
pielgrzymki mlodziezy i osöb starszych do Santiago de Compostela, do 
sanktuariow maryjnych; Swiatowe D n i Mlodziezy, k tö re bijy rekordy 
obecnosci (ostatni swiatowy rekord 2000-lecia w Man i l i ) - ludz i , k törych 
ty lu nie gromadzi nawet Woodstock ani zaden koncert. Zostaje pod-
kreslona rola ruchöw rel igi jnych z udzialem osöb duchownych i swiec-
kich , w k tö rych zwlaszcza swieccy (w instytutach swieckich i poza n imi , 
w rodzinach, we wlasnych srodowiskach) mogy zostac docenieni i dopel-
nie w ten sposöb swej rol i w Kosciele. 
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Jednoäc - ale czy w röznorodnosci? 

Kole jnym polem ref leks j i d la chrzei^cijahskiej n a u k i spolecznej jest 
caly wachlarz poj^c odnoszycy si§ do dialogu^ tolerancji, jednosci, 
r ö z n o r o d n o s c i . Zahaczamy t u takze o poj^cie ekumenizmu. Chrystus 
zalozyl tylko jeden Koäciöl i tylko jeden moze przemawiac w Jego imieniu 
- powiada Papiez. K t ö r y z istniejycych? Papiez daje do zrozumienia, ze 
b l izsza mydro^ci Bozej jest jednoöc w röznorodnosc i niz jednosc 
w jednorodnosci. D ia l ek tyka röznic i podobienstw jest pulsujycym 
zyciem Kosciolöw. Röznorodnosc ma jednak swoje granice, a trudnosci 
psychologiczne, ambicjonalne i historyczne w inny byc rozwiyzywane 
przez osobiste kontakty. Nie raz dochodzi do S3rtuacji, ze gdzies na 
obrzezach misyjnych röznych Kosciolöw chrzescijahskich ludzie nawet 
nie wiedzy, dlaczego sy one mi^dzy soby podzielone i n a czym ten 
podzial polega. W i z y t y Papieza w Skandynawi i czy w kra jach A f r y k i 
dowodzy, ze w wie lu tych kra jach n iemal juz nie m a uprzedzeh, jakie 
is tniejy nadal w dawnych metropoliach podzialu, czyl i w starej Europie. 
Oby rok 2000 znalazl nas przynajmniej mniej podzielonymi,,. - b rzmi 
pragnienie Papieza. Odnosi si§ wrazenie, iz sukcesy osobiste Papieza 
w trakcie jego podrözy i spotkah z przedstawicielami röznych re l ig i i 
i w y z n a h biory s i ^ z jego jasnej i szczerej tozsamosci ze soby samym, 
z jego jasno okreslonej jednoznacznie katol ickiej poboznosci. Autentycz-
nie wierzycy czlowiek zawsze cieszy s i ^ szacunkiem innych autentycznie 
wierzycych ludz i oboj§tnie jakie j wiary, 

Cywilizacyjna rola, II Soboru Watykanskiego 

Kole jnym polem do badania dla chrzescijanskiej n a u k i spolecznej jest 
ref leksja nad roly C3wilizacyjny II Soboru Watykanskiego, pierwszego 
Soboru bez anatem, ekumenicznego, otwartego na wszelkie wartosci 
ludzkie , nie tylko scisle religijne. B y l to w kazd3mi sensie Sobör-model , 
j a k przeprowadzac reform^ wie lk ich s t ruktur w w i e l k i m stylu. Papiez 
podkresla, ze istoty tego Soboru byly styl i duch i ze te dwie wartosci 
pozostajy nadal wyzwaniem dla innych Kosciolöw chrzescijahskich. 
W y c z u w a s i^ t u zach§t§ skierowany do Prawoslawia i Kosciolöw 
odnajdujycych s i^ w ewangelickim nurcie chrzescijahstwa, by przepro-
wadz i ly u siebie podobny przeglyd struktur . Wiadomo jednak, ze 
wlasnie öw styl i duch byly i sy nadal znakiem sprzeciwu d la wie lu 
starszych duchownych i swieckich, nawet w samym Kosciele rzymskim. 
Pami^ tamy, ze abp M a r c e l Lefebvre nie akceptowal ani tych wlasnie 
wartosci Soboru, ani np. spotkania Papieza z przedstawicielami rel igi i 
swiatowy ch z A s y z u z 1986 roku. S3mod Bi skupöw z 1985 roku , zwolany 
w 20 lat po Soborze, podsumowal to, czego dokonano, a czego nie, 
w t y m stylu i duchu. Z tego tez Synodu wjrplyn^la in ic ja tywa wydania 
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Katechizmu Kosciola Katolickiego, krytykowana poczytkowo przez 
n iek tö rych zachodnich teologöw, podobnie jak wczesniej krytykowano 
opracowanie nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Trudno 
kwitowac tylko ludzky ciekawosciy uznanie za bestseller wydawniczy na 
Zachodzie Katechizmu Kosciola Katolickiego, a nast^pnie ksiyzki 
Przekroczyc prög nadziei. Trzeba ten fakt widziec raczej jako zwyci^stwo 
czlowieka utozsamiaj ycego s i^ z wlasny wiary i niemale osiygni^cie 
wobec wielu k ry tyk przewidujycych niepowodzenie tego przedsi^wzi^cia. 
To wszystko sprawia, ze od Kosciola nie tylko s i^ dzisiaj odchodzi, ale 
s i^ do niego takze wchodzi. W n iek tö rych kra jach A f r y k i , w Oceanii , 
w A z j i i w obu Amerykach styl i duch ostatniego Soboru zaczjmajy 
wlasnie przynosic swoje pierwsze znaczyce owoce. Papiez zwraca tez 
uwag^ na najwi^kszy chyba od czasöw apostolskich kolegialnosc 
b i skupöw w Kosciele, dz i^k i k tö r e j Kosciöl, möwiycy - takze dz i^k i 
dzisiejszym srodkom technicznym - bardziej niz kiedykolwiek slyszal-
nym i wspö lnym glosem, cieszy si§ bardzo duzym autor3^etem w swie
cie. Papiez przekonal s i^ juz w trakcie swoich lat pontyfikatu, ze srodki 
spolecznego przekazu czysto a takujy to, co O n möwi czy oglasza, jakby 
na sposöb emocjonalnej reakcji obliczonej na zastraszenie Go, ale kiedy 
przekonujy s i^ , ze O n sie nie cofa, ze jest spöjny i t rwa przy raz 
przyj^tych zasadach, bywa, ze oglaszajy go Czlowiekiem Roku. 

Zjawiska relatywizmu moralnego 

N a p3^anie: Nauczycielu, co mam czy nie, aby osiqgnqc zycie wieczne? 
w Ewangelii otrz3miujemy odpowiedz, nie co latwego m a m czynic, ani 
CO przyjemnego mam cz3mic, ale co dobrego mam czynic. A co dobre 
- najcz^sciej bywa trudne. W nauczaniu Chrystusa wr^cz musi byc 
trudne, bo droga do zbawienia jest wyska i stroma. T a la twa bowiem 
prowadzi gdzie indziej (Mt 7, 13-14). Papiez pyta: Co jest wiqkszym 
hrzemieniem? Wymagajqca prawda czy pozör prawdy? Ojciec Öwi^ty 
demaskuje zjawisko manipulacj i fak tami : nie jest prawdy, jakoby swiat 
wylycznie szukal rzeczy latwych, permisywizmu moralnego, nieodpowie-
dzialnej prz3jemnosci. Przeczy temu fakty wspanialych zachowah ludzi 
kazdego wieku , gotowych do wie lu poswi^ceh. I podkresla rzecz wielkiej 
wagi: Nie dokonuje zadnego postqpu, kto z jakichkolwiek powodöw 
(wyliczmy tu od siebie: z ch^ci zysku, z ch^ci slawy, z obawy przed 
t rudnym dialogiem i koniecznosci powiedzenia komus trudnej prawdy, 
z obawy przed jakikolwiek trudnosciami, z falszywej l i tosci czy obrony 
kogokolwiek przed jakykolwäek niesprawiedliwosciy) nie möwi ludziom 
pelnej prawdy o nich. Papiez widz i doskonale m^czenn iköw za petny 
prawdy o czlowieku takze w przestrzeni pozakatolickiej, od Wladywosto-
k u po Albania , ale i gdzie indziej , takze wsröd niechrzescijan. 
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Chrzescijanska koncepcja wychowania czlowieka 

Kosciöl, k t ö r y by nie wychowywal czlowieka i nie si^gal w tym 
wychowaniu po wszystkie rozsydne srodki wychowawcze, bylby z lym 
wychowawcy. Slowa, wypowiedziane w Ewangelii do tego, kto zakopal 
talent i zachowal s i ^ gnusnie, i do nielitosciwego slugi , k t ö r y nie 
wybaczyl swojemu wspö l s ludze , mimo, ze j emu wybaczono, sy bardzo 
surowe, a zapowiadane w Ewangelii ka ry sy bardzo grozne! Papiez 
dokonuje cennego roz rözn ien i a eschatologii indywidualnej (przewa-
zajycej do Soboru) oraz eschatologii Kosciola i swiata, a nawet 
kosmicznej (przewazajycej w optyce Kosciola posoborowego). Obie majy 
korzenie bibli jne, ale - by tak rzec - ta druga, z racj i Bozej pedagogii 
narodu wybranego, a nie wybranych jednostek, jest blizsza Biblii. 
Trzeba uczciwie powiedziec - möwi Ojciec Öwi^ty ~ [ze w tej drugiej 
eschatologii Kosciola i swiata niejeden] czlowiek siq zgubil, kaznodzieje 
siq zgubili, katecheci siq zgubili, wychowawcy siq zgubili. Nie majq juz 
odwagi „straszyc pieklem". Moze nawet stuchacze przestali siq go Iqkac? 
Czlowiek dzisiejszy przestal s i^ bac piekla , bo albo zeswiecczal, albo to, 
CO w idz i (czy juz widzial) , wydaje m u s i^ straszniejsze od tego, co moze 
jeszcze zobaczyc, P r z y okazji jednak moze zatracic t r a n s c e n d e n c j ^ 
s p r a w ^ i e d l i w o s c i . Czy wiqc kara ostateczna - pyta Papiez - nie jest 
w jakims sensie potrzebna dla uzyskania röwnowagi moralnej w tak 
bardzo zawiklanych dziejach ludzkosci? Czy pieklo nie jest poniekqd 
„osiatniq deskq ratunku" dla swiadomosci moralnej czlowieka? 

Czy czlowiek niewierzqcy moze byc uczciwy i szlachetny? 

B r z m i to jak inne pytanie: Czy poza Kosciolem nie mozna siq zbawic? 
Papieska odpowiedz na to pytanie jest kolejnym wspanialym miejscem 
do rozwazah dla chrzescijanskiej n a u k i spolecznej. Jezel i ktos jest 
moralny, to znaczy, ze wierzy w pewne zasady, k tö rych przestrzega. 
J ako katolicy jestesmy przekonani, ze wiara katoi icka najlepiej 
i najgl^biej W3rjasnia te zasady. Wiemj^ tez jednak, ze ich w pelni nie 
zawlaszcza ani nie wyczerpuje. I tu dochodzimy do tego kapitalnego 
pola: Godnosc czlowieka jest powiqzana z poszukiwaniem prawdy, 
Prawdy zas trzeba szukac w sposöb zgodny z godnosciq osoby ludzkiej 
i z jej naturq spotecznq (Dignitatis humanae, nn . 2-3). Im wi§ksza 
godnosc ~ t5mnL wi^kszy stopieh prawdy. Im pelniejsza znajomosc prawdy 
- t y m wi^ksza godnosc. L u d z k a wolnosc, jesl i m a byc pelna, zaldada 
pelny prawdy o czlowieku. Czlowiek nie moze byc przymuszany do 
przyjmowania prawdy, a wlasciwde moze byc przymuszony, ale wylycz
nie swojy rozumny natury, k t ö r a nak lan ia go do szukania pelnej prawdy 
o sobie, ale nie s i ly z zewnytrz. I to za röwno w odniesieniu do prawd 
doktr3nialnych, j ak i do prawd moralnych. Kosciöl glosi to n a przykla-
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dzie samego Jezusa. Kosciöl juz dawno (na Soborze w Konstancji 
w przypadku gwal töw Krzyzaköw na Bal tach i w wypowiedziach hisz-
pahskiej szkoly z Sa lamanki w przypadku gwal töw Hiszpanöw na 
Indianach) pot^pil nawracanie pogan sily. Natomiast nie wolno 
czlowiekowi trwac w bl^dzie, jes l i ma powazne wytpliwosci co do swych 
przekonah lub wie, ze jest w bl^dzie. Wtedy m a obowiyzek szukac 
prawdy do kohca, Jeäli nie wie, ze t rwa w bl^dzie - powinien sluchac 
swojego sumienia. Nie mozna tego jednak powiedziec w przypadku, gdy 
czlowiek niewiele dba o poszukiwanie prawdy i dobra, a sumienie 
z nawyku do grzechu powoli ulega niemal zaslepieniu (GS, 16). Papiez 
dostarcza nam tu definicj i wiary. Wedlug Niego wiara to cos, przez co 
czlowiek realizuje dobro swojej rozumnej natury, jest to wiqc powinnosc 
wzglqdem samego siebie. Ale jest i inny biegun tej sprawy: czlowiek 
moze uznac, ze do swojej pelni dojdzie i zbawi s i ^ sam. Pot^piony przez 
Kosciöl blyd pelagianizmu polegal na przekonaniu, ze röwniez bez 
pomocy laski Bozej czlowiek moze wiese zycie uczciwe i szczqsliwe. Jest 
to przekonanie nie do obronienia w swietle Biblii. Czlowieka moze 
wprowadzic do swego domu tylko gospodarz domu, gospodarz uczty, 
gospodarz wesela, czyi i Bög. Nie mozna s i ^ tam dostac bez Jego wiedzy 
i zgody, a Kosciöl uczy, ze nie mozna s i^ tam dostac takze bez Jego 
pomocy. 

trödlo autentycznych praw i godnosci czlowieka 

Prawa czlowieka biory si§ nie z tego, co ze swoich praw ustypi osobie 
pahstwo, ale z pierwotnego faktu stworzenia czlowieka przez Boga. 
Wedlug Papieza dokumentem, k tö ry najpelniej potwierdza i realizuje 
prawa czlowieka, sy Ewangelie. Udowadnia to, referujyc etap dysputy 
chrzescijahstwa z marksizmem, najpierw na gruncie kosmologii i nauk 
przyrodniczych, kiedy siq wydawalo, ze marks izm göru je nad chrzesci-
jahstwem swojy teoriy ewolucji i nowosciami przyrodoznawczymi 
i technicznymi. Ale kiedy dialog przeniös l si§ na p laszczyzn§ antropolo
gi i , ujawnilo si§ ubös two marksistowskiej w iz j i czlowieka. P rawa 
i godnosci czlowieka biory si§ z koncepcji czlowieka, odwolujycej s i^ do 
fak tu stworzenia. 

Zagadnienie mormy personalistycznej» 

K a r o l Wojtyla bardzo ch^tnie zajmuje s i^ tematyky osoby, czynu, 
milosci , odpowiedzialnosci, personalizmu. Za «normq personalistycznq» 
J a n Pawel II uwaza stwierdzenie, iz czlowiek jest takim bytem, ze 
wlasciwym do niego odniesieniem jest milosc. I t u dotykamy kolejnego 
szczegölnego miejsca ks iyzk i . Slowa «aby wszyscy byli jedno f.../ jako 
i My jedno jestesmy» (J 17, 21-22) dowodzq pewnego podobienstwa 
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miqdzy jednoäciq Osöb Boskich a jednosciq synöw Bozych zespolonych 
w prawdzie i milosci. Czlowiek jest jedynym na ziemi stworzeniem, 
ktörego Bög chcial dla niego samego i ktöre nie moze odnalezc siq w pelni 
inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar z samego siebie {GS, 24). 
M a m y tu dwa wymiary: po pierwsze: czlowiek jest kochany ze wzgl^du 
n a niego samego, i po drugie: czlowiek moze odnalezc peinig siebie tylko 
dajyc siebie bezinteresownie. Wsze lka ludzka wolnosc, pozbawiona tych 
d w ö c h wymia röw, moze byc niebezpieczna. Walczy l i z egoizmem innych 
koncepcji czlowieka Immanuel K a n t , M a x Scheler i i n n i etycy wartosci, 
ale najpelniej o koncepcji czlowieka möwi Ewangelia. 

Prawo do zycia od chwili poczqcia 

Temat obrony zycia pocz^tego nie jest prywatnym usztywnieniem 
myslowym Jana P a w l a II, j ak to bywa przedstawiane na Zachodzie 
(i nie tylko tam). Ojciec Öwi^ty wie, ze wa lka o zycie od chwi l i poczucia 
jest w swej istocie obrony przed popelnieniem najwi^kszej mozliwej 
niesprawiedliwosci, j a k y jest zalegalizowanie zabö j s twa kogos niewinne-
go i bezbronnego. W tej perspektywie nie istnieje prawdziwe prawo 
kobiety do wyboru mi^dzy zyciem a smierciy juz pocz^tego zycia, bo nie 
mozna tu zastosowac zasady dopuszczalnej obrony czy obrony koniecznej, 
poniewaz nie mamy do czynienia z zadnym agresorem. Papiez nie jest 
za wybieraniem przez kobiety, ale za wyborem na rzecz kobiety, 
w radykalnej solidarnosci z kobiety. Ogromna wi^kszosc tych kobiet, 
k t ö r e dokonujy aborcji, cz3mi to, poniewaz istnieje na nie nacisk 
z zewnytrz. Gdyby tylko z n i k n y l ten nacisk - wiele z n ich nigdy by tego 
same z siebie nie dokonalo. Ojciec Swi^ty uwaza, ze permis3rwizm w tej 
dziedzinie jest deptaniem praw czlowieka. Proponuje odpowiedzialne 
rodzicielstwo. Zgadza s i^ z Emmanue lem Levinasem, ze twarz czlowieka 
i przykazanie nie zabijaj majy swoje tajemnicze powiyzanie. Czlowiek, 
k t ö r z y zabija, najch^tniej nie patrzy w tw^arz ofierze, bo zeby zabic 
drugiego czlowieka, mus i go potraktowac jak rzecz, a uznanemu za rzecz 
nie patrzy s i^ w twarz. S tyd parlamenty n iek tö rych pahstw woly uchwa-
lac referenda o aborcji, by usunyc czlowieka, zan im jego twarz s i^ 
narodzi . 

Godnosc kobiety 

J a n Pawel II jest jedynym Papiezem w histori i Kosciola, k t ö r y wydal 
encykl ik^ o kobiecie: Mulieris dignitatem. Uwaza , ze ruchy feministycz-
ne sy reakcjy na brak prawdziwej czci dla kobiety. T y m samym 
posrednio Papiez wskazuje na niesprawiedliwosci, k t ö r e byly i sy 
udzia lem kobiet, i opowiada s i^ zdecydowanie za obrony i ch godnosci. 
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E L E M E N T I D E L L A D O T T R E ^ A SOCLÜ^E 
N E L L I B R O D E L GIOVANNI P A O L O II 
VARCARE LA SOGLIA DELLA SPERANZA 

Riassunto 

U n a r i le t tura del libro Varcare il soglio della speranza d i Giovanni 
Paolo II a l la ricerca i n esso di var i filoni della dottrina sociale della 
Chiesa - costituisce una notevole sfida, nonostante i l fatto, che i n 
qualsiasi pubblicazione di Karo l Wojtyla non si puo non riscontrare 
questa materia. M i s embrö utile di paragonare una intervista concessa 
nel 1978 da allora cardinal K a r o l Wojtyla , p r ima ancora della sua 
elezione al la sede di S. Pietro, a l professor Vit tor io Possenti, intitolata 
Sulla possibilitä della dottrina sociale della Chiesa (in: II Nuovo 
Areopago, 1/37/1991), cioe solo depo Fenciclica Centesimus annus, come 
un articolo di fondo e un commento alFenciclica. L ' intervis ta e u n 
prototipo del libro Varcare il soglio della speranza. Con una sola 
differenza, m a essenziale: Fintervista del 1978 ~ almeno da parte del 
prof. V . Possenti - costituiva una pensierosa riflessione sul la crisi 
e r inefficaccia della dottrina sociale della Chiesa e sul la delusione d i 
essa da parte del mondo contemporanee. L'intervistatore cercava di 
convincere Karo l Wojtyla a formulare l a conclusione, che la Chiesa 
cattolica non possegga alcuna efficace dottrina sociale. 

N e l libro Varcare il soglio della speranza di G iova imi Paolo II 
troviamo tutt 'al tra cosa: un intervistatore, esperto negli a f fa r i ecclesias-
t ici e vaticanista, interroga sempre K a r o l Wojtyla , i l quale, perö , depo 
gli Ultimi 17 anni, non e piü lo stesso uomo. L a differenza t ra l 'una 
intervista e Fal t ra viene sia dal tono pessimista delle domande del 
primo intervistatore, che dalle esperienze nuove, fatte nel frattempo da 
Giovanni Paolo II. Eccone i pr incipal i filoni etico-sociali del l ibro 
Varcare la soglia della speranza: concetto della l i be r t ä religiosa; 
p l u r a l i t ä degli Areopaghi, dove awiene l a nuova evangelizzazione 
e l 'inculturazione; concetto delFuni tä nel la va r i e t ä ; ruolo civilizzatore del 
Concilio Vaticano II; fenomeno del relativismo morale nel mondo 
contemporanee; concezione cristiana delFeducazione umana; questione 
se Fuomo non credente possa essere onesto e generöse ; domanda sul la 
sorgente degli autentici d i r i t t i delFuomo e della d ign i t ä umana; 
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questione d'una «norma personalistica»; diritto alla vita fin dalla 
nascita; ed, infine, problema della dignitä della donna. Questi temi -
sviluppati dal Papa in modo molto personale e positivo - appaiono come 
una testimonianza su un mondo ecclesiastico e laico alio stesso tempo, 
una testimonianza non trascurante vari problemi, ma ottimista, poiche 
rafforzata tra Faltro di esperienze del periodo dopo il 1989. Varcare la 
soglia della speranza e senza dubbio un testamento spirituale di questo 
Papa tanto particolare da far pubblicare un libro cosi intimamente 
privato, in cui non disse nulla di diverso e di meno profondo da tanti 
suoi documenti ufficiali. 


