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Uwagi wstepne

Bardzo uwazne przeczytanie ksiazki Przekroczyé prog nadziei pod
katem wystepujacych w niej elementéw chrzescijariskiej nauki spotecz-
nej jest powaznym wyzwaniem.

Przed zabraniem sie do te) pracy przeczytalem wywiad udzielony
przez kardynala Karola Wojtyle profesorowi Vittorio Possenti w 1978
roku, ale jeszcze przed jego wyborem na Papieza, zatytulowany
O mozliwosci nauki spotecznej Kosciota. Wywiad ten zostal opubliko-
wany we wloskim kwartalniku I/ Nuocve Areopago (1/37/1991) dopiero
po encyklice Centesimus annus, czyli po 1 maja 1991 roku, jako komen-
tarz kwartalnika do tej encykliki. Polskie tltumaczenie tego wywiadu
wydal Osrodek Chrzescijanriskiej Mysli Spoltecznej AUGUSTINUM w se-
rii Dokumenty, nr 11, z dn. 15 stycznia 1992 roku.

Wywiad ten jest prototypem ksiazki Przekroczyé prog nadziei. Zostat
przeprowadzony takze przez wloskiego dziennikarza, mamy w nim do
czynienia réwniez z wnikliwymi pytaniami i odpowiedziami polskiego
hierarchy, ale istnieje pewna istotna réznica, ktérg najlepiej okreslil
sam kardynat Wojtyla w odpowiedzi na trzecie pytanie od konca: Na
marginesie [Pariskich] pytan i moich odpowiedzi wydaje mi si¢, ze
rozmawialismy jakby na dwéch ptaszczyznach [...J. Wynika to z foktu, ze
kazdy z rozméwcéw, zyjacy w innej konkretnej sytuacji, posiadat inny
zas6b doswiadczen i stqd inaczej wartosciowat katolickq nauke spoteczng,

! Tekst referatu, wygloszonego w dniu 26 stycznia 1995 roku na zaproszenie Klubu
Inteligencji Katolickiej w Krakowie.
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[...]. Moze wydaé sie paradoksalna ta swojego rodzaju rozbieznosé
poglgdéw przebijajqca sie w pytaniach i odpowiedziach [...]. W pytaniach
ujawniata si¢ mysl o kryzysie i nieskutecznosci katolickiej nauki
spotecznej, rozczarowanie niq. Odpowiedzi natomiast byly raczej jej
afirmacjq. Mozna byto dostrzec w nich przekonanie o gtebokiej prawdzie
katolickiej nauki spolecznej, o potrzebie jej skuteczno$ci w naszej epoce
i w przysztosci. Jest znamienne, ze odpowiadajqgcy reprezentuje wiasnie
Swiat, w ktérym wystqpita radykalna negacja nauki spotecznej Kosciota,
w ktérym cale Zycie spoteczne i gospodarcze wychodzi z tej negacji,
a nauka spoteczna Kosciota nie ma zadnej mozliwosci funkcjonowania
na plaszczyznie oficjalnej. Natomiast pytajacy reprezentuje inny Swiat,
w ktérym nauka spoteczna Kosciota ma mozno$é wypowiadania sie
i realizowania, gdzie od dziesi¢cioleci sprawuje wladze partia chrzesci-
Jansko-demokratyczna. Cytat jest kwintesencjg tego szczegélnego
wywiadu. Dziennikarz bowiem przez wiekszo$é pytan chcial naméwié
kard. Wojtyle, by przyznal, ze Kosciél nie ma zadnej skutecznej nauki
spotecznej, a kard. Wojtyla udowadnial mu, ze jest inaczej.

Nawigzuje do tego wywiadu sprzed pontyfikatu Jana Pawla II,
poniewaz w przypadku ksigzki-wywiadu Przekroczy¢ prog nadziei jest
zupelnie inaczej. Starannie dobrany wloski dziennikarz, ekspert
w sprawach koscielnych i watykanista, zadaje tu réwnie wnikliwe, ale
kulturalne pytania Karolowi Wojtyle, ktéry jest juz nieco innym
czlowiekiem.

Gléwne tematy i bloki problemowe

Specyfikg tej ksigzki jest nieustanne nawracanie do tych samych
tematow w réznych pytaniach, stad trudnos¢ zebrania w jednym miejscu
wszystkiego, co odnosi si¢ do jakiego$ jednego tematu.

Pojecie wolnosci religijnej

Pierwszym napotkanym terminem z zakresu chrzescijariskiej nauki
spolecznej bylo pojecie wolnoSci religijnej. Zostala ona ujeta w ramy
antropologii, widzianej oczami réznych religii: inng wizje cztowieka ma
islam, inng buddyzm, inng nurt judeo-chrzescijaniski czy wreszcie samo
chrzescijaiistwo. Podana nam jest r6znica pojmowania wolnosci religijnej
w religii typu ,fundamentalistycznego™ (wystepuja takie nurty zaréwno

? Fundamentalizm jest to zbyt ciasne rozumienie tekstéw ksiag religijnych, bez
uwzglednienia kontekstu, zywej tradycji i zdrowej hermeneutyki.
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w katolicyzmie, jak i w islamie i w prawostawiu), i w religii o nastawie-
niu ekumenicznym, szanujacym inne religie i wyznania, a nie bojacej sie
utraty wlasnej tozsamosci. Wszelki antysemityzm i nienawi§é rasowa
zostaly nazwane grzechem przeciw ludzkosci. Postawy te wywodzg sie
z nurtéw zwanych ,fundamentalistycznymi”, z lekéw o wlasng tozsa-
mos§é, albo z szukania wlasnej tozsamosci w opozycji do wierzacych
inaczej, stad tak wazne jest unikanie wszelkich fundamentalizméw
w wolno$ci religijnej. Papiez nie uwaza chrzescijaiistwa za religie
tatwego sukcesu, ani za religie tylko dla ubogich czy uci$nionych, ani za
religie tylko dla bogatych. Byltby to niebiblijny obraz religii. Uwaza On
chrzedcijanstwo za rzeczywisto$¢, w ktorej jednostka ma szanse prze-
rastaé¢ samg siebie, za miejsce, w ktérym, na wzor Chrystusa, poprzez
przerastanie siebie moze osiggng¢ pelnie siebie.

«Wielosé areopagéw» w nowej ewangelizacji t inkulturacji

Innym polem z dziedziny chrzescijariskiej nauki spolecznej jest
wzmianka ¢ wielo$ci areopagéw, na ktérych odbywa sie spotkanie
chrzes$cijanstwa z réznymi kulturami. Jest to pojecie zaczerpniete
z encykliki Redemptoris missio. Na kanwie tej wzmianki Papiez
rozszyfrowuje pojecia nowej ewangelizacji i inkulturacji. Niektorym
wydaje sig, iz chrzescijafistwo, byé moze, doszlo do pewnego wyczerpania
swojej propozycji w najstarszych kregach swego oddziatywania,
zwlaszcza w starej Europie. To jednak, co moze byé odbierane jako
porazka Koséciola w Europie Zachodniej, nie jest nig w Europie
Srodkowo-Wschodniej, w Afryce, Azji, Oceanii i w Amerykach. Papiez
wydaje sie podzielac wizje kard. Hyacinthe Thiandouma, ze w przyszlos-
ci dzieta inkulturacji by¢ moze dopelnig nie biali misjonarze i ludzie
Kosciola, ale czarni i kolorowi i by¢ moze stanie sie to dla Kosciota
wielkg szansg. Na marginesie zjawiska odrzucania nowej ewangelizacjt
Kosciola przez niekiore kregi, a przezywania autentycznego renesansu
religijnosci w zwiazku z nia przez inne, Ojciec Swiety zauwaza
odradzanie si¢ w $wiecie pewnych, pogardzanych dotad przez elity
intelektualne cech zbiorowej religijnosci ludowej. Sa nimi na przyklad
pielgrzymki mlodziezy i oséb starszych do Santiago de Compostela, do
sanktuariéw maryjnych; Swiatowe Dni Mlodziezy, ktére bija rekordy
obecnosci (ostatni §wiatowy rekord 2000-lecia w Manili) — ludzi, ktérych
tylu nie gromadzi nawet Woodstock ani zaden koncert. Zostaje pod-
kreslona rola ruchéw religijnych z udziatem oséb duchownych i Swiec-
kich, w ktérych zwlaszcza §wieccy (w instytutach §wieckich i poza nimi,
w rodzinach, we wlasnych §rodowiskach) moga zostaé¢ docenieni i dopel-
ni¢ w ten sposéb swej roli w Kosciele.
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Jednosé — ale czy w réznorodnoéci?

Kolejnym polem refleksji dla chrzescijariskiej nauki spolecznej jest
caly wachlarz pojeé¢ odnoszacy sie do dialogu, tolerancji, jednosci,
réznorodnosci. Zahaczamy tu takze o pojecie ekumenizmu. Chrystus
zatozyl tylko jeden Kosciét i tylko jeden moze przemawiaé w Jego imieniu
— powiada Papiez. Ktéry z istniejacych? Papiez daje do zrozumienia, ze
blizsza madrosci Bozej jest jedno§¢ w réznorodnosci niz jednosé
w jednorodnosci. Dialektyka réznic i podobienstw jest pulsujacym
zyciem Kosciotéw. R6znorodno$é ma jednak swoje granice, a trudnosci
psychologiczne, ambicjonalne i historyczne winny byé rozwigzywane
przez osobiste kontakty. Nieraz dochodzi do sytuacji, ze gdzie§ na
obrzezach misyjnych réznych KoScioléw chrzescijariskich ludzie nawet
nie wiedza, dlaczego sg one miedzy sobg podzielone i na czym ten
podziat polega. Wizyty Papieza w Skandynawii czy w krajach Afryki
dowodza, ze w wielu tych krajach niemal juz nie ma uprzedzen, jakie
istniejg nadal w dawnych metropoliach podzialu, czyli w starej Eurepie.
Oby rok 2000 znalazt nas przynajmniej mniej podzielonymi... — brzmi
pragnienie Papieza. Odnosi sie wrazenie, iz sukcesy osobiste Papieza
w trakcie jego podrézy i spotkan z przedstawicielami réznych religii
1 wyznan biorg sie z jego jasnej i szczerej tozsamosci ze sobg samym,
z jego jasno okreslonej jednoznacznie katolickiej poboznosci. Autentycz-
nie wierzgcy czlowiek zawsze cieszy si¢ szacunkiem innych autentycznie
wierzgcych ludzi obgjetnie jakiej wiary.

Cywilizacyjna rola II Soboru Watykariskiego

Kolejnym polem do badania dla chrzescijaniskiej nauki spotecznej jest
refleksja nad rolg cywilizacyjng II Soboru Watykanskiego, pierwszego
Soboru bez anatem, ekumenicznego, otwartego na wszelkie wartosci
ludzkie, nie tylko scisle religijne. Byt to w kazdym sensie Sobér-model,
jak przeprowadzaé reforme wielkich struktur w wielkim stylu. Papiez
podkresla, ze istotg tege Soboru byly styl i duch i ze te dwie wartosci
pozostaja nadal wyzwaniem dla innych Koscioléw chrzescijanskich.
Wyczuwa sie tu zachete skierowang do Prawostawia i KosScioléw
odnajdujacych sie w ewangelickim nurcie chrzescijaristwa, by przepro-
wadzily u siebie podobny przeglad struktur. Wiadomo jednak, ze
wlasnie 6w styl i duch byly i sa nadal znakiem sprzeciwu dla wielu
starszych duchownych i §wieckich, nawet w samym Kosciele rzymskim.
Pamietamy, ze abp Marcel Lefebvre nie akceptowal ani tych wiasnie
wartosci Soboru, ani np. spotkania Papieza z przedstawicielami religii
$wiatowych z Asyzu z 1986 roku. Synod Biskupéw z 1985 roku, zwolany
w 20 lat po Soborze, podsumowat to, czego dokonano, a czego nie,
w tym stylu i duchu. Z tego tez Synodu wyplyneta inicjatywa wydania
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Katechizmu Kosciota Katolickiego, krytykowana poczatkowo przez
niektérych zachodnich teologéw, podobnie jak wczesniej krytykowano
opracowanie nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Trudno
kwitowac tylko ludzkg ciekawoscig uznanie za bestseller wydawniczy na
Zachodzie Katechizmu Kosciola Katolickiego, a nastepnie ksigzki
Przekroczyé préog nadziei. Trzeba ten fakt widzieé raczej jako zwyciestwo
czlowieka utozsamiajacego sie z wlasng wiara i niemale osiggniecie
wobec wielu krytyk przewidujacych niepowodzenie tego przedsiewziecia.
To wszystko sprawia, ze od KoSciota nie tylko si¢ dzisiaj odchodzi, ale
sie do niego takze wchodzi. W niektérych krajach Afryki, w Oceanii,
w Azji i w obu Amerykach styl i duch ostatniego Soboru zaczynaja
wlasnie przynosi¢ swoje pierwsze znaczace owoce. Papiez zwraca tez
uwage na najwigksza chyba od czaséw apostolskich kolegialnosé
biskupow w Kos$ciele, dzieki ktérej Kosciél, méwiacy — takze dzieki
dzisiejszym Srodkom technicznym - bardziej niz kiedykolwiek styszal-
nym i wspélnym glosem, cieszy sie bardzo duzym autorytetem w $wie-
cie. Papiez przekonat sie juz w trakcie swoich lat pontyfikatu, ze $rodki
spotecznego przekazu czesto atakuja to, co On méwi czy oglasza, jakby
na sposéb emocjonalnej reakcji obliczonej na zastraszenie Go, ale kiedy
przekonujg sie, ze On sie nie cofa, ze jest spdjny i trwa przy raz
przyjetych zasadach, bywa, ze oglaszajg go Cztowiekiem Roku.

Zjawisko relatywizmu moralnego

Na pytanie: Nauczycielu, co mam czynié, aby osiqgnad zycie wieczne?
w Ewangelii otrzymujemy odpowiedz, nie co latwego mam czyni¢, ani
co przyjemnego mam czynic, ale co dobrego mam czyni¢. A co dobre
— najczesciej bywa trudne. W nauczaniu Chrystusa wrecz musi byé
trudne, bo droga do zbawienia jest waska i stroma. Ta latwa bowiem
prowadzi gdzie indziej (Mt 7, 13-14). Papiez pyta: Co jest wickszym
brzemieniem? Wymagajaca prawda czy pozor prawdy? Ojciec Swiety
demaskuje zjawisko manipulacji faktami: nie jest prawda, jakoby swiat.
wylgcznie szukal rzeczy latwych, permisywizmu moralnego, nieodpowie-
dzialnej przyjemnosci. Przeczg temu fakty wspaniatych zachowan ludzi
kazdego wieku, gotowych do wielu poswiecen. I podkresla rzecz wielkiej
wagl: Nie dokonuje 2adnego postepu, kto z jakichkolwiek powoddéw
(wyliczmy tu od siebie: z checi zysku, z checi stawy, z obawy przed
trudnym dialogiem i konieczno$ci powiedzenia komus trudnej prawdy,
z obawy przed jakikolwiek trudnosciami, z falszywej litoéci czy obrony
kogokolwiek przed jakakolwiek niesprawiedliwoscia) nie moéwi ludziom
petnej prawdy o nich. Papiez widzi doskonale meczennikéw za pelna
prawde o cztowieku takze w przestrzeni pozakatolickiej, od Wiadywosto-
ku po Albanie, ale i gdzie indziej, takze wsréd niechrzescijan.
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Chrzescijariska koncepcja wychowania cztowieka

Kosciol, ktéry by nie wychowywal czlowieka i nie siegal w tym
wychowaniu po wszystkie rozsgdne §rodki wychowawecze, bylby zlym
wychowawcg. Stowa, wypowiedziane w Ewangelii do tego, kto zakopal
talent i zachowatl sie gnusnie, i do nielito$ciwego stugi, ktéry nie
wybaczyt swojemu wspétstudze, mimo, ze jemu wybaczono, sg bardzo
surowe, a zapowiadane w Ewangelii kary sg bardzo grozne! Papiez
dokonuje cennego rozréznienia eschatologii indywidualnej (przewa-
zajacej do Soboru) oraz eschatologii Kosciola i $§wiata, a nawet
kosmicznej (przewazajacej w optyce KoSciota posoborowego). Obie majg
korzenie biblijne, ale — by tak rzec — ta druga, z racji Bozej pedagogii
narodu wybranego, a nie wybranych jednostek, jest blizsza Biblii.
Trzeba uczciwie powiedzie¢ — méwi Ojciec Swiety — [ze w tej drugiej
eschatologii Kosciola i §wiata niejeden] czlowiek sie zgubit, kaznodzieje
sie zgubili, katecheci sie zgubili, wychowawcy sie zgubili. Nie majq juz
odwagi ,straszyé piektem”. Moze nawet stuchacze przestali sig go lekaé?
Czlowiek dzisiejszy przestal sie ba¢é piekla, bo albo zeswiecczal, albo to,
co widzi (czy juz widzial), wydaje mu sie¢ straszniejsze od tego, co moze
jeszcze zobaczyé. Przy okazji jednak moze zatracié¢ transcendencje
sprawiedliwosci. Czy wiec kara ostateczna — pyta Papiez — nie jest
w jakim$ senste potrzebna dla uzyskania réwnowagi moralnej w tak
bardzo zawiktanych dziejach ludzkosci? Czy pieklo nie jest poniekad
yostatniq deskq ratunku” dla swiadomosci moralnej cztowieka?

Czy cztowiek niewierzqcy moze by¢ uczciwy i szlachetny?

Brzmi to jak inne pytanie: Czy poza Kosciolem nie mozna sie zbawié?
Papieska odpowiedZ na to pytanie jest kolejnym wspanialym miejscem
do rozwazan dla chrzescijanskiej nauki spolecznej. Jezeli ktos jest
moralny, to znaczy, Ze wierzy w pewne zasady, ktérych przestrzega.
Jako katolicy jesteSmy przekonani, ze wiara katolicka najlepiej
i najglebiej wyjasnia te zasady. Wiemy tez jednak, ze ich w pelni nie
zawlaszcza ani nie wyczerpuje. I tu dochodzimy do tego kapitalnego
pola: Godnosé czlowieka jest powigzana z poszukiwaniem prawdy.
Prawdy za$ trzeba szukaé w sposéb zgodny z godnoscig osoby ludzkiej
i z jej naturq spoleczng (Dignitatis humanae, nn. 2-3). Im wieksza
godnos¢ — tym wiekszy stopienl prawdy. Im pelniejsza znajomosé prawdy
— tym wigksza godno$é. Ludzka wolnosé, jesli ma byé pelna, zaktada
pelng prawde o czlowieku. Czlowiek nie moze byé przymuszany do
przyjmowania prawdy, a wlasciwie moze byé¢ przymuszony, ale wylgcz-
nie swojg rozumnag natura, ktéra naklania go do szukania petnej prawdy
o sobie, ale nie silg z zewnatrz. I to zar6wno w odniesieniu do prawd
doktrynalnych, jak i do prawd moralnych. Kosciét glosi to na przykta-
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dzie samego Jezusa. Kosciél juz dawno (na Soborze w Konstancji
w przypadku gwaltéw Krzyzakéw na Baltach i w wypowiedziach hisz-
panskiej szkoly z Salamanki w przypadku gwaltéw Hiszpanéw na
Indianach) potepil nawracanie pogan silag. Natomiast nie wolno
czlowiekowi trwaé w bledzie, jesli ma powazne watpliwosci co do swych
przekonan lub wie, ze jest w bledzie. Wtedy ma obowigzek szukaé
prawdy do konica. Jesli nie wie, ze trwa w bledzie — powinien stucha¢
swojego sumienia. Nie mozna tego jednak powiedzie¢ w przypadku, gdy
cztowiek niewiele dba o poszukiwanie prawdy i dobra, a sumienie
z nawyku do grzechu powoli ulega niemal zaslepieniu (GS, 16). Papiez
dostarcza nam tu definicji wiary. Wedlug Niego wiara to cos, przez co
czlowiek realizuje dobro swojej rozumnej natury, jest to wiec powinnosé
wzgledem samego siebie. Ale jest 1 inny biegun tej sprawy: czlowiek
moze uznac, ze do swojej pelni dojdzie i zbawi sie sam. Potepiony przez
Kosciol biad pelagianizmu polegal na przekonaniu, ze réwniez bez
pomocy taski Bozej cztowiek moze wie$é zycie uczciwe i szezesliwe. Jest
to przekonanie nie do obronienia w $wietle Biblii. Czlowieka moze
wprowadzi¢ do swego domu tylko gospodarz domu, gospodarz uczty,
gospodarz wesela, czyli Bog. Nie mozna si¢ tam dostaé bez Jego wiedzy
i zgody, a Kosciél uczy, ze nie mozna si¢ tam dostaé takze bez Jego
pomocy.

Zrédto autentycznych praw i godnosci cztowieka

Prawa czlowieka biorg sie nie z tego, co ze swoich praw ustapi oschie
panstwo, ale z pierwotnego faktu stworzenia cziowieka przez Boga.
Wedlug Papieza dokumentem, ktéry najpelniej potwierdza i realizuje
prawa czlowieka, sa Ewangelie. Udowadnia to, referujgc etap dysputy
chrzescijaristwa z marksizmem, najpierw na gruncie kosmologii 1 nauk
przyrodniczych, kiedy sie wydawalo, ze marksizm géruje nad chrzesci-
janstwem swojg teorig ewolucji 1 nowosciami przyrodoznawczymi
1 technicznymi. Ale kiedy dialog przeniés? sie na plaszczyzne antropolo-
gii, ujawnilo sie ubdstwo marksistowskiej wizji czlowieka. Prawa
1 godnos$ci czlowieka biorg sie z koncepcji czlowieka, odwolujgcej sie do
faktu stworzenia.

Zagadnienie «<normy personalistycznej»

Karol Wojtyta bardzo chetnie zajmuje sie tematykg osoby, czynu,
milosci, odpowiedzialno$ci, personalizmu. Za «norme personalistyczng»
Jan Pawel II uwaza stwierdzenie, iz czlowiek jest takim bytem, ze
wtasciwym do niego odniesieniem jest mitosé. I tu dotykamy kolejnego
szczegblnego miejsca ksigzki. Stowa «aby wszyscy byli jedno [...] jako
i My jedno jestesmy» (J 17, 21-22) dowodzq pewnego podobienstwa
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miedzy jednosciq Os6éb Boskich a jednosciq synéw Bozych zespolonych
w prawdzie i mitosci. Cztowiek jest jedynym na ziemi stworzeniem,
ktérego Bég cheiat dla niego samego i ktére nie moze odnalez¢ sie w petni
inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar z samego siebie (GS, 24).
Mamy tu dwa wymiary: po pierwsze: czlowiek jest kochany ze wzgledu
na niego samego, i po drugie: czlowiek moze odnalezé petnie siebie tylko
dajac siebie bezinteresownie. Wszelka ludzka wolno$é, pozbawiona tych
dwéch wymiaréw, moze byé niebezpieczna. Walczyli z egoizmem innych
koncepcji cztowieka Immanuel Kant, Max Scheler i inni etycy wartosci,
ale najpelniej o koncepcji czlowieka mowi Ewangelia.

Prawo do zycia ed chwili poczecia

Temat obrony zycia poczetego nie jest prywatnym usztywnieniem
my$lowym Jana Pawla II, jak to bywa przedstawiane na Zachodzie
(i nie tylko tam). Ojciec Swiety wie, ze walka o zycie od chwili poczecia
jest w swej istocie obrong przed popeilnieniem najwiekszej mozliwej
niesprawiedliwosci, jaka jest zalegalizowanie zabdjstwa kogos niewinne-
go i bezbronnego. W tej perspektywie nie istnieje prawdziwe prawo
kobiety do wyboru miedzy zyciem a $miercia juz poczetego zycia, bo nie
mozna tu zastosowac zasady dopuszczalnej obrony czy obrony koniecznej,
poniewaz nie mamy do czynienia z zadnym agrescrem. Papiez nie jest
za wybieraniem przez kobiete, ale za wyborem na rzecz kobiety,
w radykalnej solidarnosci z kobietg. Ogromna wiekszo$é tych kobiet,
ktére dokonujg aborcji, czyni to, poniewaz istnieje na nie nacisk
z zewnatrz. Gdyby tylko zniknatl ten nacisk — wiele z nich nigdy by tego
same z siebie nie dokonatlo. Ojciec Swiety uwaza, ze permisywizm w tej
dziedzinie jest deptaniem praw czlowieka. Proponuje odpowiedzialne
rodzicielstwo. Zgadza sie z Emmanuelem Lévinasem, ze twarz czlowieka
i przykazanie nie zabijaj majg swoje tajemnicze powigzanie. Czlowiek,
ktérzy zabija, najchetniej nie patrzy w twarz ofierze, bo zeby zabié
drugiego czlowieka, musi go potraktowaé jak rzecz, a uznanemu za rzecz
nie patrzy sie w twarz. Stad parlamenty niektérych panstw wolg uchwa-
la¢ referenda o aborcji, by usunaé czlowieka, zanim jego twarz sie
narodzi.

Godnosé kobiety

Jan Pawet II jest jedynym Papiezem w historii Kosciota, ktéry wydat
encyklike o kobiecie: Mulieris dignitatem. Uwaza, ze ruchy feministycz-
ne sg reakcja na brak prawdziwej czci dla kobiety. Tym samym
posrednio Papiez wskazuje na niesprawiedliwosci, ktére byly i sa
udzialem kobiet, i opowiada sig¢ zdecydowanie za obrong ich godnoéci.
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ELEMENTI DELLA DOTTRINA SOCIALE
NEL LIBRO DEL GIOVANNI PAOLO IT
VARCARE LA SOGLIA DELLA SPERANZA

Riassunto

Una rilettura del libro Varcare il soglio della speranza di Giovanni
Paolo II alla ricerca in esso di vari filoni della dottrina sociale della
Chiesa — costituisce una notevole sfida, nonostante il fatto, che in
qualsiasi pubblicazione di Karol Wojtyta non si pud non riscontrare
questa materia. Mi sembro utile di paragonare una intervista concessa
nel 1978 da allora cardinal Karol Wojtyla, prima ancora della sua
elezione alla sede di S. Pietro, al professor Vittorio Possenti, intitolata
Sulla possibilita della dottrina sociale della Chiesa (in: 11 Nuovo
Areopago, 1/37/1991), cioé solo dopo V'enciclica Centesimus annus, come
un articolo di fondo e un commento all’enciclica. L'intervista ¢ un
prototipo del libro Varcare il soglio della sperarnza. Con una sola
differenza, ma essenziale: Uintervista del 1978 — almeno da parte del
prof. V. Possenti — costituiva una pensierosa riflessione sulla crisi
e Yinefficaccia della dottrina sociale della Chiesa e sulla delusione di
essa da parte del mondo contemporaneo. L'intervistatore cercava di
convincere Karol Wojtyla a formulare la conclusione, che la Chiesa
cattolica non possegga alcuna efficace dottrina sociale.

Nel libro Varcare il soglio della sperarnza di Giovanni Paolo II
troviamo tutt’altra cosa: un intervistatore, esperto negli affari ecclesias-
tici e vaticanista, interroga sempre Karol Wojtyla, 11 quale, pero, dopo
gli ultimi 17 anni, non & piu lo stesso uomo. La differenza tra 'una
intervista e l'altra viene sia dal tono pessimista delle domande del
primo intervistatore, che dalle esperienze nuove, fatte nel frattempo da
Giovanni Paolo II. Eccone i principali filoni etico-sociali del libro
Varcare la soglia della speranza: concetto della liberta religiosa;
pluralita degli Areopaghi, dove avviene la nuova evangelizzazione
e l'inculturazione; concetto dell’unita nella variet; ruolo civilizzatore del
Concilio Vaticano II; fenomeno del relativismo morale nel mondo
contemporaneo, concezione cristiana dell’educazione umana; questione
se 'uomo non credente possa essere onesto e generoso; domanda sulla
sorgente degli autentici diritti dell'uomo e della dignita umana;
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questione d'una «norma personalistica»; diritto alla vita fin dalla
nascita; ed, infine, problema della dignita della donna. Questi temi —
sviluppati dal Papa in modo molto personale e positivo — appaiono come
una testimonianza su un mondo ecclesiastico e laico allo stesso tempo,
una testimonianza non trascurante vari problemi, ma ottimista, poiché
rafforzata tra l'altro di esperienze del periodo dopo il 1989. Varcare la
soglia della speranza & senza dubbio un testamento spirituale di questo
Papa tanto particolare da far pubblicare un libro cosi intimamente
privato, in cui non disse nulla di diverso e di meno profondo da tanti
suoi documenti ufficiali.



