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FILOZOFIA POLSKA W LATACH PRZEL.OMU

1. Blaski i cienie zmian w r. 1989/90

Panuje szeroko rozpowszechnione mniemanie, ze rok 1989/90 byt dla
spoleczenistwa polskiego rokiem wielkiego przetomu. I trudno temu
przeczy¢, ale — doda¢ trzeba — tylko w pewnym ograniczonym sensie.
Niewatpliwie mialy w tym czasie miejsce donioste przemiany. Wymieri-
my najwazniejsze: likwidacja ustrojowych podstaw kolektywizmu
i opartej na nich gospodarki planowej, powrét do ustroju wlasnosci
prywatnej i1 gospodarki wolnorynkowej, obalenie monopolu partii
komunistycznej, wprowadzenie za§ na to miejsce wielopartyjnego
systemu demokracji liberalnej, koniec polityki wdrazania w §wiadomosé
spoleczenistwa ideologii marksistowskiej przy pomocy administracyjnych
organéw wladzy, zabezpieczenie natomiast prawno-spotecznych
warunkéw dla realizacji zasady wolnosci mysélenia, stowa i dzialania we
wszystkich dziedzinach zycia spotecznego, a przede wszystkim w intere-
sujgcych nas obszarach polskiej kultury i nauki.

Wszystkie te przemiany nie siggnely jednak tak gleboko, aby zdotaty
w radykalny sposéb wyeliminowaé, a przynajmniej zneutralizowaé
strukturalne i personalne ukiady poprzedniego ustroju. Pozostaly one
w wiecej lub mniej zmienionych formach organizacyjnych i w znaczacy
spos6b wpiywaja nadal na ksztalt polskiego zycia spoteczno-kulturalne-
£0, a ostatnio nawet politycznego. Rekonstrukeja zaistnialych w zwigzku
z tym sytuacji w poszczegélnych sektorach tego zycia mogtaby stanowié
przedmiot osobnych, wcale nie latwych do opracowania tematéw. Na
razie poprzesta¢ wypada jedynie na wyciagnieciu koricowego wniosku:
chcac zdaé sprawe z sytuacji filozofli polskiej na przestrzeni ostatnich
lat (1989-1995) trzeba uwzgledni¢ —w odpowiednich oczywiscie
granicach — niektére przynajmniej jej uwarunkowania, siegajace
korzeniami poprzedniego okresu.



52 Tadeusz Slipko SJ

2. Wstepne rozréznienia

Sytuacja filozofii w Polsce w ciggu calego okresu panowania rezimu
komunistycznego byla na tyle odmienna, ze dla odtworzenia jej
dzisiejszego stanu wydaje sie konieczne omdwienie nie tylko ,tradycyj-
nych” kierunkéw filozoficznych, ale takze stanowisk filozofii marksistow-
skiej. Z tego tez wzgledu zamierzong relacje oprze¢ trzeba na wstepnym
wyodrebnieniu tych dwu przeciwstawnych orientacji.

Opozycja: ,filozofia marksistowska” — filozofie tradycyjne” nie méwi
jednak wszystkiego. Wiadomo bowiem, ze tzw. filozofie tradycyjne,
wyraZzniej méwigc ,niemarksistowskie”, mialy w tym okresie nadal
zréznicowany wyglad. Dla zarysowania dalszego biegu niniejszej relacji
wystarczy wyodrebnienie dwu orientacji: filozofii chrzescijanskiej
oraz — uzyjmy znowu niekonwencjonalnego okreslenia — filozofii
pozachrzescijariskiej”. Po linii tego wielce niedoskonatego, ale praktycz-
nie uzytecznego schematu, potoczy sie kolejny etap naszych rozwazan.

3. Filozofia polska w ostatnim dziesiecioleciu Polski Ludowej
a) Filozofie pozachrzescijariskie

Jest faktem oczywistym, ze w pierwszych pieciu latach po zakoricze-
niu wojny przedstawiciele tradycyjnej filozofii pozachrzescijanskiej
cieszyli sie znaczna swobodg w rozwijaniu dzialalnos$ci dydaktyczno-na-
ukowej. Okazalo sie¢ ponadto, Ze mimo strat poniesionych podczas
okupacji zdolni byli podejmowaé powazne inicjatywy badawcze.
Wznowiono szereg czasopism, dziala¢ zaczelo Polskie Towarzystwo
Filozoficzne, ukazalo sie¢ kilka cennych na szeroka miare zakrojonych
publikacji. Nazwiska ich autoréw i wspélpracownikéw méwig same za
siebie: R. Ingarden, W. Tatarkiewicz, C. Znamierowski, T. Kotarbinski,
T. Czezowski, K. Ajdukiewicz, M. Ossowska.

Nadszedl jednak rok 1949. Partia uznata, ze mozna juz przystapié do
realizacji komunistycznej polityki kulturalnej. Likwidacji ulegia Polska
Akademia Umiejetnosci (PAU), na jej miejsce powolano do zycia Polskg
Akademie Nauk (PAN), w ciggu jednego dnia zwolniono z pracy 200
profesoréw, w tym takze wszystkich wymienionych uprzednio filozoféw
(,czarny dzienn nauki polskiej”). Niezalezne czasopisma ,Przeglad
Filozoficzny” 1 ,Kwartalnik Filozoficzny” zostaly zawieszone. W $wiecie
polskiej filozofii wszechwladnie zapanowala filozofia marksistowska,
dopiero zreszta raczkujaca, gdyz poza A. Schaffem nie miata w skali
krajowej znanych przedstawicieli.

Stan ten utrzymywat sie do r. 1956/57. ,Odwilz gomdétkowska”
sprawila, ze wielu filozof6w starszej generacji powrécito z naukowego
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wygnania na swe pierwotne stanowiska w uniwersytetach, po pewnym
czasie poczagl sie ukazywaé¢ ,Kwartalnik Filozoficzny”, na tamach
marksistowskich czasopism publikowali swe prace takze niemarksi-
stowscy autorzy. Niemniej proces starzenia sie filozoficznej elity,
a przede wszystkim zerwane pierwotnie, a p6Zniej ostabione kontakty
z mlodym pokoleniem filozoféw i inne jeszcze przyczyny postawily
skuteczng zapore dla wytworzenia sie, a raczej odrodzenia sie, silnych
twérczych osrodkéw, w ktérych idee mistrzéw znalazlyby pomys$lne
warunki dla dalszej ich rozbudowy, badz tez staly sie kuznig nowych
teorii i koncepcji. Stosunkowo najwieksza zywotnoéé w tym kierunku
wykazywaly kregi filozoficzne skupione wokél fenomenologii R. Ingarde-
na oraz zwolennicy szkoty lwowsko-warszawskiej. Ideowy spadek po
innych znakomito$ciach polskiego zycia filozoficznego przejeli co
najwyzej poszczegélni uczniowie, ktérzy jednak nie mieli warunkéw dla
uzyskania tak znaczacej pozycji, jak ich nauczyciele. Choé wiec
pozachrze§cijariskie filozofie nie ulegly catkowitej eksterminacji, to
jednak ich rola i ideowe promieniowanie nie przypominaly w niczym
stanu z pierwszych lat powojennych. Ten stan rzeczy charakteryzuje
szczegélnie ostatnie dziesieciolecie komunistycznego rezimu w Polsce
niepodlegte;j.

b) Filozofia chrzescijariska

Pora przejs¢ teraz na teren filozofii chrzescijanskiej. Takze ta
filozofia w czasach panowania komunizmu nie miata lekkiego zycia. Co
prawda, podobnie jak pozachrzescijanskie filozofie tradycyjne w pierw-
szych latach po wojnie zazywala znacznego pokoju, ale wkrétce takze
dla niej nadszedl czas préby. W 1952 r. zlikwidowano wydzialy
teologiczne na Uniwersytecie Jagielloriskim w Krakowie i Uniwersytecie
Warszawskim, zamknieto niektére czasopisma filozoficzne, represjom
poddany zostal Katolicki Uniwersytet Lubelski (KUL), dzialalnosé¢
wydawnicza zredukowano do minimalnych rozmiaréw, utrudniano na
wszelki sposéb kontakty z zagranicznymi oS§rodkami mysli chrzescijan-
skiej, nad caloscig polskiej filozofii chrzescijariskiej zawista grozba
dalszych dyskryminacyjnych pociggnieé¢ ze strony komunistycznej
wladzy.

Mimo to nawet w tych najciezszych dla siebie czasach filozofia
chrzescijaniska znajdowata sie w lepszej sytuacji, anizeli pozachrzescijan-
skie srodowiska filozoficzne. Ostal si¢ KUL, od r. 1954 funkcjonowata
Akademia Teologii Katolickiej (ATK) w Warszawie zalozona na miejsce
zlikwidowanych wydzialéw teologicznych, uczono nieprzerwanie filozofii
w wyzszych seminariach duchownych, pewna pomocg stuzyty ocalale
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z pogromu czasopisma wydawane przez Stowarzyszenie Pax, a takze
~Wiez” i ,Znak”, nieco pézniej takze na ATK.

Z czasem obostrzenia te poczely ulegaé coraz wiekszym luzom. Nowe
perspektywy rozwojowe otworzyl przed filozofig chrzescijariska rok
1956/57, kolejna ulge przyniést rok 1968 i 1970, a juz zgola wyrazng
poprawe mozna bylo obserwowaé w ostatnim dziesiecioleciu. Zmienilo
si¢ w sensie pozytywnym nastawienie wladz administracyjnych, przed-
stawicieli wyzszych uczelni koscielnych (KUL, ATK) dokooptowano do
naukowych organéw PAN, coraz czestsze stawaly si¢ kontakty dialogowe
katolickich filozof6w z uczonymi marksistowskimi, doplyw zagranicznej
literatury ulegl stopniowej normalizacji, powstawaly nowe czasopisma,
ostatni w okresie komunizmu V Ogélnopolski Zjazd Filozoficzny nie
tylko stanal otworem dla filozoféw réznych orientacji, w tym takze
chrze$cijariskich, ale przemienil si¢ w forum dla prezentacji odmiennych
pogladéw, a nawet niekiedy ostrych stéw krytyki pod adresem filozofii
marksistowskiej i polityki kulturalnej panstwa.

Mozna wiec stwierdzié, ze filozofia chrzeScijariska stanela na progu
nadchodzacych zmian we wzglednie dobrej kondycji instytucjonalnej
i doktrynalnej.

¢) Filozofia marksistowska

Wspomniano wyzej, ze dla odtworzenia stanu tradycyjnej filozofii
w Polsce postkomunistycznej instruktywnym elementem bedzie
zwrécenie uwagi na zmiany, jakie dokonaly sie ré6wniez w lonie filozofii
marksistowskiej.

W ciggu calego panowania rezimu komunistycznego w Polsce
cbowigzywala oficjalnie jednolita, ,podrecznikowa”, jak to sie dzi§ méwi,
wykladnia marksizmu-leninizmu, dawniej zwana ,linig generalng”.
Czynniki partyjne czuwaly, aby w tres¢ tej wykladni nie wkradly sie
idee obce marksizmowi. Z ich inicjatywy wszelkie odchylenia od tego
kierunku pietnowano jako przejawy rewizjonizmu badz wrecz odstep-
stwa od autentycznego rozumienia marksistowskiej mysli. Takze nie-
marksistom nie pozwalala cenzura na poddawanie krytyce globalnie
wzietej filozofii marksistowskiej. Mozna bylo jednak — w pézniejszym
nieco okresie — wej§é w polemike z poszczegélnymi autorami marksi-
stowskimi na temat szczegélowych zagadnieni filozoficznych.

Najpierw po roku 1956, a bardziej jeszcze po roku 1968 i 1970,
w ktorych doszlo do burzliwych wystapien antykomunistycznych, nie
tylko w zyciu politycznym, ale takze w filozofii marksistowskiej cos
drgneto. Mnozy¢ sie poczely nowe interpretacje poszczegdlnych czesci
sktadowych tego systemu zaréwno na poziomie fundamentalnej teorii
marksizmu dialektycznego, jak i spolecznej wizji materializmu historycz-
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nego. Niektére wystgpienia wywolaly zdecydowany protest ze strony
oficjalnych organéw partyjnych i §ciggnely na ,winowajc6w” odpowiednie
sankcje. Casus ,Kolakowski” jest powszechnie na Zachodzie znany,
gloénym echem za granica odbila sie dezaprobata KC PZPR, z jaka
spotkala sie teza A. Schaffa o wystepowaniu destruktywnej alienacji
w spoleczenistwie socjalistycznym. Los Schaffa podzielit mniej na
Zachodzie znany L. Nowak z marksistowskiego srodowiska poznanskie-
go. Jego $miate koncepcje na temat rekonstrukeji dialektyki marksistow-
skiej 1 materializmu historycznego dtugo byly tolerowane. Kiedy jednak
wystapil z teza, ze hipertrofia wszelkiej wladzy panstwowej, w tym
takze socjalistycznej, prowadzi do zniewolenia spoleczeristwa i zmusza
do podjecia aktéw oporu, zostal wpierw pozbawiony katedry, a w grud-
niu 1979 r. internowany.

Te drastyczne, ale mimo wszystko indywidualne przypadki wylamy-
wania si¢ z kanonéw marksistowskiej ortodoksji, stanowily tylko
sygnaly, ze proces metamorfozy filozofii marksistowskiej idzie coraz
bardziej wszerz i w glab. M6wié¢ zaczeto o marksizmie ,otwartym”
i ,zamknietym”, pojawilo sie wyréznienie w marksizmie orientacji
»scjentystycznej” i ,antyscjentystycznej”, owszem — jeden z autoréw
marksistowskich przedstawit klasyfikacje, w ktérej na gruncie wyodreb-
nienia w marksizmie trzech zrédel ideowej inspiracji (materializm
historyczny, filozofia przyrody, humanizm ,wczesnomarksistowski”)
i jednego pozamarksistowskiego doszedl do wyszczegélnienia az kilkuna-
stu ,szkél” interpretacyjnych w lonie wspélczesnego marksizmu®.
Przedstawia si¢ je jako manifestacje mozliwosci twérezej rozbudowy
marksistowskiego $wiata idei.

Jednakowoz wydarzenia 1980 r. dowiodly, ze sprawy posunely sie
znacznie dalej. Kiedy partia dla ratowania swego stanu posiadania
zastosowala szokowe uderzenie w postaci stanu wojennego, w filozoficz-
nym §wiecie marksistowskim réwniez zawrzalo. Stalo sie co§, co
wezesniej w tak szerokiej skali nie miato miejsca. Kilku marksistéw, jak
np. A. Synowiecki, J. Woleriski, J. Gockowski, J. Pawlica nie tylko
wystapilo z partii, ale takze zerwalo w ogéle z marksizmem, inni, wsréd
nich J. Szacki, B. Wolniewicz czy S. Sarnowski oddali legitymacje
partyjne, ale pozostali przy wczesniej uformowanej orientacji filozoficz-
nej. Chociaz wige chyba wigkszo§é marksistowskich filozof6w pogodzila
sie z nowg sytuacje, to jednak tak znaczny exodus wybitnych filozoféw
daje duzo do myslenia. Dalszych danych na ten temat dostarczy nam
jednak rozwdéj wypadkéw- po roku 1990.

2 W. Kot, Wspotczesne orientacje filozoficzne, Warszawa 1989, s. 199-208.
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4. Kadra naukowo-dydaktyczna i ogélne orientacje w aktual-
nej filozofii polskiej 1989-1995

W pierwszych zdaniach niniejszego artykutu podkre§lono ambiwa-
lentny charakter sytuacji, jaka sie uksztaltowala w wyniku przelomu
w 1989 roku. Stworzyl on pelne warunki i gwarancje dla zasady
wolnosci myéli i stowa. Powstaje wszakze pytanie, jakie efekty przynio-
sty te zmiany w praktyce polskiego zycia naukowego.

Odnos$nie do filozofii odpowiedzi wstepnej udzielajg dane zawarte
w Informatorze Nauki Polskiej z r. 1980/81 i 1992/93 oraz w Informato-
rze Filozofii Polskiej z r. 1995. Publikacje te rejestrujg instytuty
i katedry filozofii funkcjonujace w Polskiej Akademii Nauk i na
uniwersytetach, jako najwazniejszych osrodkach twoérczej mysli
filozoficznej, w wypadku za$ uniwersytetéw takze jej nauczania. Obok
tego imiennie podaja zatrudniong w tych instytucjach kadre dydaktycz-
no-naukowg. Latwo tez zauwazyé, ze dwa tomy Informatora Nauki
Polskiej odtwarzaja stan instytucjonalno-personalny filozofii polskiej
z ostatniego roku przed wprowadzeniem stanu wojennego oraz poczatko-
wej fazy przejecia wladzy przez antykomunistyczne partie solidarnoscio-
wej proweniencji, natomiast Informator Filozofii Polskiej pozwala sig
zorientowaé, jak sie przedstawia rzeczony stan obecnie.

Nie budzi zdziwienia fakt, ze na schylku ideologicznego monopolu
marksizmu w Polsce wszystkie instytucjonalne o$rodki myséli filozoficz-
nej pozostawaly pod wyrazing kontrola uczonych marksistowskich. Nie
znaczy to, ze zatrudniano w nich wylacznie marksisté6w. Réwniez w tym
okresie widniejg w spisach pracownikéw nazwiska os6b deklarujgcych
wyraznie swe odmienne opcje filozoficzne. Marksisci jednak zajmowali
wszystkie niemal stanowiska kierownicze, oni tez byli najliczniej
reprezentowani w kadrze naukowej.

Natomiast znamiennym wydaje sie fakt, ze w Informatorze Nauki
Polskiej z r. 1992/93, a nawet w Informatorze Filozofii Polskiej z r. 1995
wystepujg bez istotnych zmian te same nazwiska, badz tez — chodzi
o stanowiska kierownicze — w niejednym wypadku jedno nazwisko
marksistowskie zastapione zostalo przez inne, réwniez marksistowskie.
A zatem zrab kadry dydaktyczno-naukowej w centralnych osrodkach
mysli filozoficznej pozostal nienaruszony.

W takim razie czy ta konstatacja oznacza, ze réwniez w ostatnim
szeScioleciu dawna linia podzialu pomiedzy filozofia marksistowska
a niemarksistowskg filozofig tradycyjng zachowuje swa waznos§é, mato
tego — przy znacznym oslabieniu pozachrze$cijariskiej orientacji
filozoficznej — przybiera raczej postaé¢ opozycji miedzy filozofiag marksi-
stowskq a filozofig chrzescijaniskg?
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W tym miejscu nawigza¢ wypada do zasugerowanego wczeéniej
pytania, jak daleko posunal si¢ ideowy ferment w lonie filozofii
marksistowskiej w nowych warunkach, kiedy filozofia ta uwolniona
zostala od takze i jg krepujgcego gorsetu partyjnego nadzoru. Czy nowe
koncepcje filozof6w marksistowskich mieszczg sie jeszcze w granicach
filozoficznej tozsamos$ci marksizmu, czy tez wykraczajg juz poza istotny
sens marksizmu”, przeobrazajac jego podstawowe teorematy? Czy nie
jest tak w tym lub owym przypadku, ze z marksizmu pozostata tylko
zewnetrzna oprawa, ale rdzen ukrytej pod nig teorii okresla juz jakas
inna filozofia?

Na ten temat brak jeszcze obszerniejszych i wnikliwszych studiéw,
jest to zadanie do wykonania. Niemniej pewne sygnaly w tym kierunku
daja sie juz styszeé. I tak kiedy np. o pogladach M. Siemka pisze inny
marksista, ze filozof ten w swej transcendentalistycznej interpretacji
praktyki spolecznej ,traktuje praktyke spoleczng i jej historie jako
dziedzine bytu caltkowicie autonomiczna i jedyng w ogéle rzeczywistos¢”,
nature zas ,redukuje do jakiej$ postaci spoteczno-historycznej samowie-
dzy (w sensie heglowskim)™*, z kolei kiedy znany historyk marksistow-
ski J. Topolski podaje w watpliwo§¢ fundamentalng teze materializmu
historycznego, ktéra w czynnikach ekonomicznych upatruje decydujaca
site napedowa ogélnoludzkiego rozwoju spotecznego®, a wreszcie kiedy
autor przed laty wydanej ksigzki pt. Zarys moralnosci socjalistycznej,
w ukazujgcych sie aktualnie publikacjach nie odwoluje sie do zadnych
etyce marksistowskiej wlasciwych kategorii normatywnych, stosuje
natomiast kryteria etyki utylitarystycznej’’, w takim razie mozna
w konicu zapytaé, co pozostato w tych autorach z marksizmu?

Pytanie to wydaje sie tym bardziej uzasadnione, ze te trzy przyklady
nie zamykajg wcale listy podobnie my$lacych autor6w. Mozna zatem
wysunaé ostrozna hipoteze, ze na naszych oczach zmienia sie topografia
polskiej filozofii. Zaktadajac nawet, ze podzial na filozofie marksistow-
ska i niemarksistowskie filozofie tradycyjne nie stracit na aktualnosci,
to jednak — byé moze — wylania si¢ potrzeba wprowadzenia czesciowej
jego korekty: miedzy marksistowska i niemarksistowska filozofig tworzy
sie synkretystyczna orientacja filozoféw — co do rdzenia gloszonych przez
nich teorii — blizsza niemarksistowskiej filozofii tradycyjnej anizeli

2 M. Hempolisiski, Filozofia wspotczesna. Wprowadzenie do zagadnien i kierunkoéw,
Warszawa 1989, s. 409-410, przyp. 22.

% J. Topolski, Poglady Rézy Luksemburg na rozwdj historyczny, ,Nowe Drogi”, 1989,
nr 4, s. 153-163.

31 7. Szawarski, Zarys moralnosci socjalistycznej, Warszawa 1981; Tenze (red.),
W kregu zycia i $mierci. Moralne problemy medycyny wspdtczesnej, Warszawa 1987, s. 5-26,
51-96, 169-242.
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filozofii autentycznie marksistowskiej. Jest to pewne novum w sytuacji
filozofii polskiej ostatniego szeSciolecia, godne mimo wszystko odnotowa-
nia.

5. Pozachrzescijainskie kierunki tradycyjne

Wiadomo nam juz z poprzednich rozwazan, ze pluralistyczne ongis
i zywotne kierunki pozachrzescijaniskie filozofii tradycyjnej pod czulq
opiekg rezimu komunistycznego ulegly znacznej redukcji. Reprezentuja-
cy ja ostatni mohikanie to gléwnie zwolennicy szkoly lwowsko-warszaw-
skiej oraz fenomenologowie z kregu ingardenowskiego. Potwierdza to
opinia jednego ze znawcéw przedmiotu: ,powojenni uczniowie filozoféw
ze szkoly lwowsko-warszawskiej nie czuli sie jej czlonkami, chociaz
przejeli problematyke swych mistrzéw. Szkota lwowsko-warszawska
przestala wiec istnie¢ jako zwarta formacja intelektualna. Pozostala
jednak tradycja konkretnych badan filozoficznych, gléwnie w logice
i metodologii™®?.

Skoro tak sie rzeczy maja, wypada choéby pokrétce zdaé sprawe
z najwazniejszych na tym polu osiaggnieé. A wigza sie te osiggniecia
z kilkoma czynnymi w tych dziedzinach filozofami. W §rodowisku
warszawskim na wyszczegélnienie zaslugujg najpierw badania J. Pelca
z dziedziny semantyki logicznej jezyka naturalnego, a sekunduje mu
wtym J.J.Jadacki. W tym samym s$rodowisku w zakresie logiki
matematycznej zwraca uwage dziatalnosé A. Grzegorczyka. Opracowat
on miedzy innymi aksjomatycznag teorie cudzystowéw. W kregu
lubelskim na czolo wysuwa sie J. Pasniczek, ktéry koncentruje si¢ na
badaniach kwantyfikatoréw. W mys$] jego teorii kwantyfikatory sg
nazwami przedmiotéw odpowiednio: ogélnych i szczegétowych. W seman-
tyce tej logiki dopuszcza sie przedmioty sprzeczne, nie istniejgce itp.
W Krakowie pod auspicjami J. Perzanowskiego przeprowadza sie
badania BCK algebry, ktére sa algebraicznymi odpowiednikami
rachunku logicznego, ten zas stanowi cze§é wspélng logiki intuicjoni-
stycznej oraz logik wielowarto$ciowych. Intensywne studia logiczne
uprawia sie takzie w innych osrodkach uniwersyteckich, ktérych
szczegolowo omawiaé niepodobna. Ogélnie tylko podsumowaé mozna, ze
majg one charakter prac specjalistycznych przy niedoborze szerzej
zakrojonych syntez.

W dziedzinie filozofii teoretycznej, gtéwnie ontologii i antropologii,
zniknetly z pola widzenia niemarksistowskie systemy materialistyczne,
aczkolwiek materialistycznie zorientowanych filozoféw jest bardzo wielu.

%2 J. Wolenski, Filozofia polska 1945-1989, ,Znak”, 44 (1992), s. 103-104.
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Nie buduja jednak ogélnych materialistycznych systeméw §wiatopogla-
dowych. Na placu pozostata wlasciwie jedynie fenomenologia, ktérej
symboliczng postacia w Polsce jest R.Ingarden. Tymczasem, jak
podkresla juz raz cytowany autor, ,Ingarden nie stworzyl szkoty
fenomenologicznej”, aczkolwiek ,cala wspélczesna scena filozoficzna
w Polsce nosi pietno Ingardena”. Liczba zyjacych jego uczni6w
znacznie zmalala. Niektérzy, jak J. Tischner i W. Strézewski, wchloneli
w siebie tyle pozaingardenowskich watkéw myslowych, ze zaslugujg na
osobne oméwienie. Najwierniejszym z uczniéw Ingardena okazal sie
chyba A. Péttawski. Inspiracje mistrza rozwijal wczesniej przede
wszystkim w teorii poznania, ostatnio przeszedl na teren aksjologii,
rozwazajac swiat rozwoju oséb ludzkich w aspekcie realizacji wartosci.

Kilka stow warto poswieci¢ sytuacji etyki po stronie pozachrzescijan-
skich kierunkéw filozofii tradycyjnej. Po zalamaniu sie rezimu komuni-
stycznego nie ukazala si¢ zadna reprezentatywna publikacja par
excellence marksistowska, aczkolwiek wielu prominentnych etykéw
marksistowskich nadal jest czynnych na polu filozofii. Mozna wiec
zaryzykowaé stwierdzenie, ze etyka marksistowska zniknela z widowni
polskiej etyki filozoficznej. Na jej miejsce weszly jednak inne orientacje
etyki laickiej, wyraznie inspirowane przez zachodnio-europejskie
kierunki etyki sytuacjonistycznej i permisywnej. W tym §$wiecie
zaznacza si¢ obecno$¢ materialistycznych orientacji §wiatopogladowych,
szczegblnie w formulowaniu antropologicznych zalozen propagowanych
pogladéw etycznych. Na czolo wysuwa sie utylitaryzm majacy utalento-
wanego rzecznika w osobie Z. Szawarskiego. Z tego Zrddla czerpie
przewodnie idee, przy pomocy ktérych usprawiedliwia swoje permisywne
rozwigzania wspélczesnych dylematéw etycznych, takich jak np.
problem aborcji, zaplodnienia pozaustrojowego czy tez diagnostyki
prenatalne;j.

Inng dziedzing, w ktdrej obserwuje sie ozywienie naturalistycznych
kierunkéw laickich, jest ochrona srodowiska. Duzg aktywnos$é wykazujg,
zwolennicy etyki biocentrystycznej skupieni wokél Z. Piatek na
Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie. Sadzi ona, ze optymalng
podstawe dla rozwigzania problemu ekologicznego stwarza pozbawienie
czlowieka uprzywilejowanej pozycji we wszech§wiecie i przyznanie tym
samym atrybutu podmiotowo$ci moralnej wszystkim istotom zyjacych,
przede wszystkim zwierzetom.

3 Art. cyt., s. 102,
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6. Filozofia chrzescijaniska

Przelom roku 1989 strzgsnat z filozofii chrzescijanskiej ostatecznie
krepujace ja wiezy, uwolnit od obaw przed arbitralnymi ingerencjami
cenzury, przywrocil pelng swobode ruchéw. Je§li w nowych warunkach
filozofia ta do$wiadcza trudnosci, to biora sie one przede wszystkim
z trudnej kondycji finansowej calej w ogéle nauki polskiej, stabo przez
czynniki panstwowe wspieranej. Totez relacja z aktualnego stanu
filozofii chrzeécijariskiej w ostatnim sze$cioleciu stanowi w gruncie
rzeczy tylko kontynuacje i uzupelnienie obrazu zarysowanego z grubsza
w toku poprzednich wywodoéw.

Na podkreslenie zasluguje najpierw bezsporny fakt rozbudowy
instytucjonalnej struktury filozofii chrzescijariskiej. W chwili obecnej
czynne sg w Polsce trzy duze osrodki dydaktyczno-naukowe na poziomie
szk6l wyzszych, a mianowicie wydzialy filozoficzne na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim (KUL), w Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie (ATK) oraz na Papieskiej Akademii Teologicznej (PAT)
w Krakowie, uznanej oficjalnie dopiero w Polsce solidarnosciowej. Status
Papieskich Wydzialéw Teologicznych oraz uznanie panstwowe uzyskaty
seminaria w Warszawie, Wroclawiu i Poznaniu. Ponadto jako uczelnia
koscielna z prawami panistwowymi funkcjonuje Wydzial Filozoficzny
Towarzystwa Jezusowego w Krakowie. Nadal kontynuuja swa dziatal-
no$é¢ liczne wyzsze seminaria diecezjalne i zakonne, w ktérych obok
dydaktyki podejmuje si¢ takze, choé w mniejszym zakresie, inicjatywy
badawcze. Zupelnie niedawno powstal Uniwersytet Opolski, a na nim
Wydzial Teologiczny.

Wigkszej wszakze wagi jest sprawa doktryny filozoficznej, jaka sie
w tych instytucjach kultywuje. Najstarsza tradycja cieszy sie PAT
w Krakowie dzieki dlugie wieki trwajacym powigzaniom z Uniwersyte-
tem Jagielloriskim. Pod wzgledem twdrczosci naukowej prym wiedzie
jednak KUL. Przez caly czas swego istnienia jest on ostoja tomizmu
w Polsce. Pierwotnie przewazaly tam wplywy tomizmu tradycyjnego
w jego rzymskiej badZ lowanskiej wersji, jednakowoz aktywnosé
naukowa S. Swiezawskiego, a po nim M. A. Krapca przewazyla szale na
korzy$¢ tomizmu egzystencjalnego. Fundamentalne tezy tego kierunku,
a wiec realistyczna teoria poznania, koncepcja sgdéw egzystencjalnych,
transcendentalnej struktury bytu czy metafizycznych zastosowan
analogii bytu zostaly wypracowane jeszcze w okresie trudnych lat
KUL-u za rzgdéw komunistycznych. Aktualna twoérczos¢ Kragpca
rozcigga si¢ na obszary filozofii jezyka i kultury. Dazieki filozofii
uprawianej w podobnym duchu przez wspétpracownikéw i zwolennikéw
Krapca $rodowisko lubelskie zyskalo sobie miano ,szkoty lubelskiej”.
Reprezentujg ja A. B. Stepien (teoria poznania i estetyka z wyraznym
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nachyleniem do fenomenologii), Z. J. Zdybicka (filozofia religii i Boga),
S. Mazierski (filozofia przyrody). Znaczna aktywnos$é przejawia ponadto
S. Zigba jako kierownik katedry bioetyki oraz T. Styczen, inicjator
i kierownik Instytutu Jana Pawla II, wspomagany przez A. Szostka
i W. Chudego. Styczen jest przede wszystkim etykiem; fenomenologiczne
sympatie wyciskajg charakterystyczne pietno na jego pogladach, totez
poswiecimy mu kilka chwil uwagi.

T. Kotarbinski spopularyzowal w Polsce ide¢ ,etyki niezaleinej”,
zinterpretowanej jednak po mys$li etyki laickiej. Styczen - teista
i zwolennik etyki obiektywnej i absolutnej — w odpowiedzi Kotarbiriskie-
mu podejmuje si¢ wykazaé, w jakim zakresie mozliwe jest budowanie
tego rodzaju etyki, kiedy za$ metodologiczna poprawno$§é¢ zmusza do
wyjscia poza jej czysto laickie uprawomocnienie. Punktem wyjscia dla
Stycznia jest podstawowy fakt do§wiadczenia etycznego, ktére w rozu-
mieniu tegoe filozofa ma charakter fenomenologiczny, bezpo$rednio za$
ma za przedmiot przezycie powinno$ci moralnej. Jest to wszakze
przezycie powinnosci do glebi przenikniete tre§cig personalistyczna.
Powinno$é, o ktorg tu chodzi, jest powinnoscia afirmowania osoby
ludzkiej dla jej wyrézniajacej ja od innych bytéw godnosci. W tym
przezyciu znajduje Styczeni pomost dla sformulowania naczelnej zasady
moralnej. Brzmi ona: osobie jako osobie nalezy sie od osoby jako osoby
afirmacja jej osobowej godnosci. Dokonujac tego uogdlnienia, etyka
spelnia fundamentalny postulat etyki niezaleznej. Kiedy jednak
w etycznej praktyce nasuwa sie konieczno$¢ ustalenia stusznosciowego
aspektu podejmowanych dziatun, Styczen — przechodzac na teren teorii
sumienia — uznaje koniecznos§é uwzglednienia antropologii filozoficznej.
Tym bardziej ostateczno$ciowe wyjasnienia kategorycznej mocy
obowigzywania w sumieniu powinnos$ci moralnej domaga sie odwolania
do stwoérczej mocy Absolutu, ktérego darem jest czlowiek, widziany
w calo$ciowej perspektywie swego moralnego powotania.

Opierajac si¢ na tych przestankach ogélno-etycznych, w ostatnich
swoich pracach wystepuje Styczen zdecydowanie w obronie ludzkiego
zycia przeciwko zagrozeniom ze strony wspodlczesnej cywilizacji
inspirowanej ,kultura $mierci”, tkwigcg korzeniami we wspéiczesnych
permisywnych trendach filozoficzno-etycznych.

Drugim osrodkiem chrzescijaniskiej mysli filozoficznej, bliskim ,szkole
lubelskiej”, jest Wydziat Filozofii Chrzescijaniskiej w Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie. W dziedzinie logiki i metodologii nauk
reprezentuje jg na tej uczelni E. Nieznanski. Jego zainteresowania
skupiajg sie na problematyce formalizacji teodycei, przede wszystkim
dowod6w na istnienie Boga ze szczegélnym uwzglednieniem badan nad
argumentem ontologicznym K. Godla, sformalizowanym na gruncie
logiki modalnej. W ogélnych kategoriach filozofii matematyki, informa-
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tyki i teorii symulacji, a takze filozofii cybernetyki rozwija swe poglady
M. Lubanski, podczas gdy S.W. Slaga (11995) i K. Kloskowski
kontynuuja twérczo watki myslowe czynnego niemal do chwili §mierci
K. Kl6saka (11980). W tym tez kregu filozofii przyrody z inicjatywy
B. Hataczka podjeto badania nad problematyka bioetyczna, uprawiane
dzi$ gléwnie przez J. Dolege.

Najblizsi tomizmowi egzystencjalnemu sa E. Morawiec i M. Gogacz
oraz B. Bejze. Pierwszy z nich przedmiotem swych studiéw czyni
podstawy metafizyki, natomiast Bejze podejmuje wysitki unowocze$nie-
nia doktryny i nauczania filozofii Boga. Gogacz natomiast propaguje
swoja wlasng odmiane tomizmu, ktérg nazywa ,tomizmem konse-
kwentnym”. Jest to koncepcja charakteryzujgca sie nie tylko hermetycz-
nym stylem filozofowania, ale réwnoczesnie nader spekulatywnym
racjonalizmem. Wychodzac z pojecia ,relacji istnieniowych”, buduje
etyke ,chronienia os6b”, oparta na zasadzie wzajemnego upodobania
0s6b, ktérego kulminacjg jest mitosé, implikujaca wiare i nadzieje.
Wartosci te stwarzajg klimat, w ktérym rozwija si¢ i dojrzewa prawdzi-
wie ludzkie wspélzycie oséb.

Inaczej zorientowana etyke glosi T. Slipko. Swa dziatalnosé filozoficz-
ng zapoczatkowal w Krakowie, potem dlugie lata rozwijat jg w Warsza-
wie, obecnie dopelnia swe poglady znowu w Krakowie. Punktem wyj$cia
jest dla niego réwniez dos§wiadczenie etyczne, rozumiane jednak
w sensie §wiadomos$ciowych intuicji jednostek i grup spolecznych bez
jakichkolwiek wtret6éw filozoficznych w postaci jego fenomenologicznego,
egzystencjalnego czy hermeneutycznego rozumienia. Do§wiadczenie to
stwarza problemy etyczne, ale ich nie rozwigzuje. Dla ustalenia
fundamentalnych zasad etycznych niezbedne jest odwotanie sie do
antropologicznej 1 teistycznej wizji czlowieka i swiata. Réwnoczesnie
kieruje sie prze§wiadczeniem, ze naczelne zasady etyczne sformulowane
przez filozofie tomistyczna w pewnym zakresie wymagaja reinterpreta-
cji, ktéra by uwolnita je od teoretycznych obcigzen, czesciowo uwarunko-
wanych niedoprecyzowaniem my$li $§w. Tomasza, czeSciowo zas
jednostronnoscig p6Zniejszych tej mysli komentarzy.

Realizujac ten program badawczy wysuwa wpierw propozycje
odmiennego rozwigzania zagadnienia podstawowych czynnikéw
konstytuujacych moralng wartosciowos$é aktu ludzkiego. Opierajac sie
na rozréznieniu aktu prostego i zlozonego, w odwiecznym sporze
obiektywizmu z subiektywizmem 1 sytuacjonizmem zajmuje stanowisko
posrednie. Z aktem prostym wigze pojecie aktu wewnetrznie dobrego/zte-
go, w akcie zlozonym determinujaca role przypisuje celowi, ktory
implikuje jednak odnoénie do moralnej jakosci §rodkéw uzytych dla jego
realizacji. Ponadto wprowadza nowe elementy w wyjasnienie genezy
i struktury §wiata wartosci, w kontekscie za$ analizy zjawiska konfliktu
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warto$ci uwydatnia role agresji jako czynnika, ktéry zacie$nia zakres
aktu wewnetrznie zlego. W konsekwencji agresja stawia agresora poza
granicami przystugujacych mu praw. Przy pomocy tych zalozen
przedstawia nowe rozwigzania w dziedzinie obrony zycia, sekretu,
przede wszystkim za$ granicznych sytuacji wchodzacych w zakres
wsp6lczesnej bioetyki.

Z dokonanego dotychczas przegladu wynika, ze filozofia tomistyczna
ma najsilniejsze oparcie w §rodowisku lubelskim, na wzglednie mocnych
nogach stoi jeszcze w Warszawie, mimo ze w obu tych osrodkach
dochodza wyraznie do glosu wplywy innych niz tomizm, najcze$ciej
fenomenologicznych kierunkéw. Radykalnej zmianie ulega sytuacja
w $rodowisku krakowskim. Prym wiodg tu W. Strézewski i J. Tischner,
ktérych dominujaca pozycja przesuneta w ciern zwolennikéw ,.czystego
tomizmu”. Poniewaz w filozofii Strézewskiego tomistyczne idee
odgrywaja mimo wszystko wazng role, na pierwszym miejscu skreslié
nalezy kréotka charakterystyke przewodnich idei jego filozofii.

Strézewski jest filozofem, ktéry zasiegiem swej mysli obejmuje
historie filozofii, filozofie bytu, etyke, a takze last but not least -
estetyke, ogét za$ jego pogladéow okresla sie mianem ,fenomenologii
dialektycznej”. Trzy dzialy jego filozoficznych przemyslenn wydaja sie
szczegdlnie interesujgce. Pozwalajg bowiem wysledzié szlaki myslowe,
ktére doprowadzily go do przeksztalcenia tomizmu w fenomenologie.

W ogélnej teorii bytu Strézewski podejmuje probe zharmonizowania
dwu podstawowych teorii: transcendentaliow (to sg reminiscencje
tomistyczne) oraz wartosci (tu juz przemawia fenomenologia). Przeciw-
stawiajac sie pozachrzescijaiiskim, ale i chrzescijariskim na§wietleniom
ich wzajemnej relacji, dochodzi w koricu do wniosku, ze dla rozwigzania
tego zagadnienia nalezy w konstytuowaniu sie transcendentaliéw
przyzna¢ decydujacg role tzw. aktom preferencyjnym, czyli aktom
pozadania, nastepnie za$ sprowadzié je do rzedu postulatéw usensownie-
nia ludzkich zachowan (tu sie wyczuwa szczypte kantyzmu). W ten
sposéb wartosci stajg sie swoistym sposobem istnienia bytu na tej
zasadzie, ze miast okresla¢ taka czy inng jego ceche przenikajg
1 usensowniajg jego tre§¢. W tym tez kontekscie zmienia sie egzysten-
cjalna kondycja czlowieka: zyjac w $wiecie bytéw, zanurzony jest tym
samym w $wiecie wartosci, ktére nie tylko przezywa, ale je tez tworzy.

Z tego zrédla wyplywa jego ,etyka afirmacji”. Skoro istnienie jest
wartoscig, w takim razie wszystko, co istnieje, jest dobre, a to jest
wlagnie istota afirmacji. Rozbudowujac te fundamentalng zasade
w odniesieniu do czlowieka, ukazuje kierunek jego duchowej dynamiki.
Dynamika ta zmierza do przelamywania tego, co go w jego istnieniu
krepuje 1 pomniejsza, a wiec do realizowania tego, co wyzsze, doskonal-
sze, a szczytem tego jest mito§¢. W swym moralnym ksztalcie ogarnia
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najpierw drugiego czlowieka, ale takze nizsze od niego kategorie bytu,
aby wznoszac sie coraz wyzej osiggnaé stan, ktory Strézewski okresla
jako ,moralnoé¢ integralna”.

W innym zgola §wiecie ksztaltuje si¢ mys$l filozoficzna J. Tischnera.
Jesli w jego filozofii wystepuja watki tomistyczne, to tylko jako
przedmiot jego krytycznych, nieraz zenujaco niekompetentnych uwag.
Totez budujac wlasna wizje filozoficzng, czerpie pelnymi garSciami
z pozachrzescijariskich Zrédet filozoficznych. Najsilniejszy wptyw
wywarty nan bedace wspélczesnie na fali idee fenomenologii ingarde-
nowskiej, egzystencjalizmu i filozofii dialogu. Zapozyczone z tych
kierunkéw watki myslowe droga ewolucyjnego rozwoju przetwarza we
wtasng filozoficzna wizje czlowieka.

Nic przeto dziwnego, ze u podstaw tej wizji lezy elementarne
do$wiadczenie o charakterze etycznym. Tischner okre§la je jako
doswiadczenie ,Ja aksjologicznego” i upatruje w nim zarazem twoérczg
site konstytuujaca czlowieka jako osobe i twdrce samego siebie.
Jednakowoz w wyniku wspomnianej ewolucji mysli Tischnerowskiej Ja
aksjologiczne dopelnione zostalo przez do§wiadczenie drugiego cztowie-
ka. Oparta na takich podstawach etyka nie zmierza jednak do tego, aby
odstonié przed czlowiekiem tajemnice konstytuowania sie w nim §wiata
warto§ci i wytyczania mu drég godnego czlowieka postepowania.
Tischner stwierdza tylko, ze wartosci sg, ze tworzg pewien tad, ze w tym
ladzie panuje pewna hierarchia, ze podstawe tej hierarchii zaklada
prawda, ktéra otwiera przed czlowiekiem drogi prowadzace w sam glab
swiata wartosci. U ich kresu wylania si¢ znowu idea Ja aksjologicznego.
Samo w sobie jest ono irrealne, niemniej mobilizuje czlowieka do
dziatan, ktére przyblizajg go do dobra w pelni nigdy nieosiggalnego.

W tym tez tkwig Zrédia dramatu czlowieka. Jego biedzie nie zaradza
spotkanie z drugim czlowiekiem, dopéki nie odstoni on przed nim
prawdy swojego oblicza, ale zagubi si¢ w mrokach zaklamania. Wtedy
niszczeje wzajemno§¢ miedzyludzka, a zycie ludzkie przenika zlo.
Mozliwosé przezwyciezenia tej ogélnoludzkiej plagi upatruje Tischner
w poczuciu odpowiedzialnosci, ktére budzi nadzieje, ze czlowiek jednak
odpowie na wezwanie wartosci. Okazje do realizacji tych postulatéw
stwarzajg konkretne sytuacje zyciowe. W rozwazaniach Tischnera na
ten temat uprzywilejowane miejsce zajmuje problematyka pracy.

Eseistycznie ujeta filozofia Tischnera cieszy si¢ powodzeniem
w kregach inteligenckich, profesjonalnie z filozofig nie zwigzanych.
W filozoficznych i teologicznych instytutach koscielnych sytuacja
przedstawia sie roznie. Nie brak w $rodowisku krakowskim filozoféw
(np. A. Jarnuszkiewicz, J. Bukowski) ideowo bliskich Tischnerowi, ale
czynni sg takze tacy, ktérzy jak np. P. Lenartowicz czy S. Ziemianski,
ktérzy nie odstepujg od tomizmu. Owszem, akceptujac jego fundamen-
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talne tezy daza do rozbudowy tych tez, ktére pozostaja w zaleznosci od
rozwoju nauki i coraz lepiej poznawanej rzeczywistosci §wiata i czlowie-
ka. Szczegélnie wazng role w tym wzgledzie odgrywa twoérczosé
naukowa dwu filozoféw przyrody: M. Hellera i J. Zycifiskiego, wybitnie
biegtych w epistemologii i konfrontowaniu filozofii chrzescijaniskiej ze
wsp6lczesnymi osiggnieciami szczegétowych dyscyplin naukowych i ich
interpretacjami filozoficznymi, formulowanymi ze stanowiska tych
dyscyplin.

7. Poslowie

Zarysowany w niniejszym szkicu obraz filozofii tradycyjnej w jej
pozachrzescijaniskiej i chrzescijaniskiej postaci nie jest wyczerpujacy.
Pokrzywdzona na przyklad zostala filozofia spoteczna rozwijana przez
filozoféw chrzescijariskich z duzym powodzeniem w $rodowisku
wroctawskim (J. Krucina i J. Majka, zmarly w r. 1993) i lubelskim.
Takze o estetyce byly tylko personalne wzmianki, brakto merytorycz-
nych informacji. Ale tez najnowsza literatura filozoficzna nie anonsuje
wiekszego na tych polach ozywienia. Totez majac §wiadomosé niedosko-
nalo$ci dokonanych charakterystyk mozna mimo to —jak sie zdaje
- wyrazi¢ nadzieje, ze gléwne przynajmniej orientacje tradycyjnych
kierunkéw filozoficznych w ich najnowszej postaci zostaly zrekonstruo-
wane zgodnie z ich autentyczng trescia. Przyszlo$é natomiast pokaze, co
sie¢ wyloni z jej odziedziczonych pc poprzednich pokoleniach, jak
i z najnowszych zrédet filozoficznych inspiracji.
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4. A. B. Stepien, Wstep do filozofii, wyd. 3, Lublin 1995, s. 270-284.

5. Tenze, Stan filozofit we wspdtczesnej Polsce, w: A. Bronk (red.),
Filozofowaé dzis. Z badari nad filozofiq najnowszq, Lublin 1995,
s. 313-326.

6. 1. Dec, Zur Philosophie in Polen nach dem zweiten Weltkrieg
(Grundrichtungen und Forschungszentren), ,Theologisch-Praktische
Quartalschrift”, 140 (1992), 3, s. 267-276.

7. E. Nieznanski, Polen, w: Christliche Philosophie im katholischen
Denken des 19. und 20. Jahrhunderts / hrgs. von E. Coreth, W. M.
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Neidl, G. Pfligersdorfer. Band 2: Riickgriff auf scholastisches Erbe, Graz
1988, s. 804-823; J. Galarowicz, Polen. Nicht-scholastische Strémungen
in der katholischen Philosophie des 20. Jahrhunderts, Ibid., Band 3:
Moderne Stromungen im 20. Jahrhundert, Graz 1990, s. 785-798.

8. M. Gogacz, E. Nieznanski, T. Slipko, Polen, w: Geschichte der
philosophischen Traditionen Osteuropas / hrsg. von H. Dahm und A.
Ignatow, Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1996, s. 257-
386.

Tadeusz SLIPKO SJ

DIE POLNISCHE PHILOSOPHIE
IN DEN UMBRUCHSJAHREN
1989/90-1996

Zusammenfassung

Die polnische Philosophie iiberstand die Wirren des II. Weltkrieges
— trotz ihr zugefiigten Schadens — in relativ guter Verfassung. Dafiir
sind schon die Namen der fithrenden Philosophen der Vorkriegszeit, die
den Krieg iiberlebten, der beste Beweis. Es geniige, die wichtigsten zu
erwidhnen: K. Ajdukiewicz, P. Chojnacki, T. Czezowski, H. Elzenberg,
R. Ingarden, T. Kotarbiniski, K. Michalski, W. Tatarkiewicz, J. Woro-
niecki, Cz. Znamierowski. Sie waren nicht nur anerkannte wissenschaf-
tliche Autorititen, sondern auch namhafte Vertreter verschiedener
philosophischen Stromungen, u.a.: der Phinomenologie, der Lemberger-
Warschauer-Logik-Schule, des Empirismus, Intuitionismus und
Neothomismus. Sie alle standen auf dem Marxismus entgegengesetzten
Positionen. Ihre Anschauungen kénnen also umfassend als ,,nichtmarxi-
stische Philosophie” bezeichnet werden. Die neuen Verhiltnisse der
Nachkriegszeit hatten aber bewirkt, daf} die anfinglich in vielerlei
Hinsicht mangelhafte marxistische Philosophie dank der Unterstiitzung
der neuen Machthaber auf die Biithne des polnischen, philosophischen
Lebens heraufstieg. Auf diese Weise wurde zwar das Feld des philoso-
phischen Pluralismus in Polen breiter und reicher, andererseits aber
hatte die antagonistische und zugleich aggressive Einstellung der
marxistischen Philosophie zu den bisherigen philosophischen Traditio-
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nen zur Folge, dafl eine neue Unterscheidung zwischen der ,marxisti-
schen” und ,nichtmarxistischen Philosophie” zustandekam und zum
Grundsatz wurde. Innerhalb der ,nichtmarxistischen Philosophie”
wiederum scheint es uns aufgrund spiterer Entwicklungen angebracht,
zwischen auflerchristlichen und christlichen Richtungen zu unterschei-
den. Die genannten Entwicklungen wurden durch grofle Verinderungen,
die auf den beiden Seiten der ideologischen Front stattfanden, entschei-
dend gepragt.

In den vier ersten Nachkriegsjahren (1945-1949) genof8 das nicht-
marxistische, philosophische Denken eine verhiltnismifig grof3e Frei-
heit, und das sowohl auf dem didaktischen Felde als auch in der
Veréffentlichungspolitik. Seit 1949 begann aber ein sich immer mehr
verstiarkender Prozel zunichst seiner Ausgrenzung und dann seiner
Verdrangung aus den staatlichen Universititen sowie einer pro-
gressiven Knebelung der AuBlerungsfreiheit.

Die christliche Philosophie wurde jedoch durch diese Diskriminie-
rungsmafinahmen in minderem MaBle betroffen: zahlreichen Hinder-
nissen und einem aufgezwungenen Abbau von organisatorischen Struk-
turen zum Trotz hielt immer die KUL (Katholische Universitit in
Lublin) stand; aus politischen Erwagungen riefen die kommunistischen
Machthaber als Ersatz fiir die an den staatlichen Universitidten
aufgelosten Theologischen Fakultiten die Akademie der Katholischen
Theologie (ATK) in Warschau mit drei Fakultdten (Theologie, Philoso-
phie und Kirchenrecht) ins Leben; in den Priesterseminaren lernte man
weiter Philosophie; bei allen Schwierigkeiten existierten dennoch in
einigen Zeitschriften und Verlagen, die mit der kommunistischen Macht
in Verbindung standen, begrenzte Versffentlichungsmoglichkeiten.

Die Reduzierung der nichtmarxistischen Richtungen zum absoluten
Minimum erlaubte die Einfiihrung der ideologischen Alleinherrschaft
der marxistischen Philosophie. In Vorlesungssilen und in Veréffentli-
chungen war die offiziell vorgeschriebene Linie des Leninismus-
Stalinismus die oberste Pflicht. Spezielle Parteizellen wachten iiber die
Reinheit der Doktrin und schiitzten sie vor dem Eindringen des
Jrevisionistischen Schmutzes”.

Dieser Zustand dauerte bis zum Jahre 1956. Das sogenannte ,Go-
mulkas Tauwetter”, das — nach dem Tode Stalins und der XX Tagung
der KPdSU - in Polen aufkam, hatte zur Folge, dafl das ideologische
Monopol der marxistischen Philosophie geschwicht wurde, was dann
der nichtmarxistischen Philosophie erlaubte, ihre Positionen zu stéiirken.
Viele Philosophen der ilteren Generation kehrten aus ihrem wissen-
schaftlichen Exil zuriick und durften ihre Stellen an den Universititen
wieder besetzen; einige verbotene Zeitschriften (wie z.B. Ruch Filozoficz-
ny) durften erneut herausgegeben werden,; viele Arbeiten, die wegen der
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strengen Zensur auf ihre Veroffentlichung warten mufiten, durften nun
gedruckt werden. Der Alterungsproze der philosophischen Elite und
hauptséchlich der Abbruch, oder zumindest die starke Abschwichung
der Kontakte zwischen ihr und der neuen Philosophengeneration hatte
jedoch zur Folge, dafl die Rolle und die geistige Ausstrahlungskraft des
erneuerten nichtmarxistischen, auflerchristlichen Denkens nicht mehr
mit seinem Zustand aus den ersten vier Nachkriegsjahren zu verglei-
chen war. VerhiltnismiBig stark pulsierte das Leben in der phdnome-
nologischen Schule von R. Ingarden sowie in der Lemberger-Warscha-
uer-Logik-Schule. Andere Stromungen fiithrten aber zunehmend ein
Schattendasein. )

Besser war die Lage der christlichen Philosophie. Die Anderung des
politischen Klimas bedeutete fiir sie eine Ausbreitung des Tatigkeitsfel-
des und neue Entwicklungsaussichten, und dies nicht nur fiir die
Gruppen, die die Verfolgungszeit iiberstanden hatten, sondern auch fiir
neuentstehende Zentren des philosophisch-theologischen Denkens.

Fiir unser Thema sind jedoch neue Tendenzen, die nach 1956 im
SchoBle der marxistischen Philosophie entstanden, von besonderer
Bedeutung: der Fall ,Kolakowski”, auch im Westen gut bekannt;
Schwierigkeiten A. Schaffs wegen seiner Theorie des Entfremdungsphi-
nomens in der sozialistischen Gesellschaft; die etwas spateren Probleme
L. Nowaks wegen seiner These von den ,Hypertrophien” (Uberwuche-
rungen) der sozialistischen Staatsmacht und der daraus folgenden
Versklavung des Menschen. Diese drei Fille sind nur die Spitze des
Eisbergs eines viel breiteren und tieferen Prozesses, der das Gesicht der
marxistischen Philosophie in Polen zu umgestalten anfing.

Die oben erwidhnten Tendenzen bestimmten gleichzeitig die
wichtigsten Entwicklungsstrémmungen der marxistischen Philosophie,
die infolge der scharfen, antikommunistischen Proteste 1968 und 1970
stufenweise anwuchsen, bis sie dann in den Jahren 1989/90 ihren
Hohepunkt erreichten. Einerseits beherrschte der Marxismus weiterhin
in den institutionellen Strukturen des philosophischen Leben alle
Schliisselpositionen, andererseits aber unterlag er immer mehr einer
tiefen, ideologischen Zersetzung. Die auflerchristlichen philosophischen
Richtungen ihrerseits begannen mit den Umbruchsjahren 1989/90
ebenfalls immer mehr an ihrer systemischen Identitit einzubiien. Dies
betrifft in besonderer Weise die Ingardensche Phianomenologie und die
Lemberger-Warschauer-Logik-Schule. Andere philosophischen Untersu-
chungen konzentrierten sich hauptséachlich auf enge, spezielle Themen.
Umfassende, systematische Auffassungen waren kaum ausfindig zu
machen. Als schopferischer erwies sich wiederum die Entwicklungsdy-
namik innerhalb der christlichen Philosophie. Allgemein gesagt, fand
sie in der Verbreitung und Vertiefung des sogenannten existentiellen
Thomismus an Stelle des traditionellen Neothomismus ihren Ausdruck.
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FolgendermafBen sah in einer allgemeinen Ubersicht die Lage der
polnischen Philosophie in der Endphase der Periode 1956-89 aus.
Die politischen Veridnderungen des Jahres 1989 hatten zur Folge, daB
die administrativen Kontrollmechanismen, die die bisherigen offent-
lichen philosophischen Tétigkeiten nach den Parteibeschliissen regelten,
zu funktionieren aufhérten. Es kam die volle AuBlerungsfreiheit.

Welche Auswirkungen hat nun diese Tatsache? Auf den ersten Blick
fallt eine ungemein lebendige Verdffentlichungsaktivitit auf. Es mehren
sich Neuerscheinungen, Neuauflagen, Ubersetzungen von Biichern
sowie Veroffentlichungen von Aufsidtzen in einst existierenden und
neuentstandenen philosophischen Zeitschriften. Was jedoch die
systemische Identitdat des jetzigen philosophischen Denkens in Polen
anbelangt, so ist es im Grunde eine lediglich leicht modifizierte
Verliangerung ihres Zustandes aus der Endphase der Periode 1956-89.
Nachdem die Ingardensche Phédnomenologie und die Lemberger-
Warschauer-Logik-Schule von der Biithne abgetreten waren, blieben nur
zwei Richtungen am Platz: der Postmarxismus und die christliche Phi-
losophie. Solche Folgerungen lassen sich jedenfalls aus dem neuesten
Informator Filozoficzny 1995 (Philosophischer Wegweiser 1995) ziehen.
Den Hauptanteil der Beschiftigten in den zentralen wissenschaftlichen
Institutionen und des Lehrpersonals an den Universititen und
Hochschulen bilden weiterhin dieselben Wissenschaftler wie vor 1989.
Zwar distanzierten sich die meisten ehemaligen Marxisten vom
Marxismus, aber ihre Weltanschauungsorientierung énderte sich nicht.
Da entsteht die Frage: was lehren sie? Die Frage ist nicht leicht zu
beantworten. Schon im Jahre 1989 gab es Stimmen, die von mehr als
zehn verschiedenen Marxismusversionen sprachen, die aus vier
grundsétzlichen Inspirationsquellen hervorgingen. Der Prozefl der
kritischen Beurteilung der marxistischen Hauptthesen selbst schritt
zweifellos weiter fort. Deshalb hat man es oft unter den ehemaligen
Marxisten mit Anschauungen zu tun, bei denen fiir Analytiker
schwerlich einzuschiitzen ist, ob sie noch marxistisch sind, oder schon
einer anderen, moglicherweise neuen, philosophischen Option angeho-
ren. Man hat den Eindruck, der Geburt einer neuen, spezifischen,
postkommunistischen Philosophie beizuwohnen. Es fehlen aber
genauere Analysen dieses Phianomens, und es mufl demnéchst unter die
Lupe genommen werden.

Relativ klar ist hingegen die Lage innerhalb der christlichen
Philosophie. Weiterhin geben hier die Ideen des existentiellen Thomis-
mus mit ihren verschiedenen Farbungen den Ton an. Es gibt aber auch
andere Philosophien, wie die ,,Philosophie des Dramas”, oder solche, die
Thomismuselemente mit der Philosophie des Dialogs zu vereinen
suchen. Die Ethik wird gewdhnlich im Geiste des Personalismus in
seiner intuitionistischen bzw. perfektionistischen Auffassung betrieben.



70 Tadeusz Slipko SJ

Eine besondere Beachtung verdienen die Untersuchungen im Bereich
der Logik. Die ruhmvollen Traditionen der polnischen Philosophie auf
diesem Gebiet werden fortgesetzt. Die moderne polnische Logik kann
beachtliche wissenschaftliche Erfolge aufweisen.

Die polnische Philosophie geriet demnach in der postkommunisti-
schen Zeit in keine Stagnation. Im Gegenteil, es herrscht in ihr eine
regsame Lebhaftigkeit, derer Richtungen wir in diesem Artikel zu
definieren versucht haben. In den neueren Verosffentlichungen iiber-
wiegen Arbeiten aus der Geschichte der Philosophie. Andere konzentrie-
ren sich meistens auf sehr spezielle und enge Problematik. Eine neue
groflere philosophische Synthese bleibt bisher immer noch aus.



